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. (বিরখ-গনর-লংখহ' . কোপার 
রনথ। -€ক়ার *€কান বেদান্তগ্রন্থে এই গ্রন্থের. নাম 'বিবরণোগশন্স 
লি এই গ্রন্থের নির্মাতা বিদ্যারণ্য মুঙ্গিণ 
'ুষ্চারপ্য মুনি বিশ্নভিত- “গঞ্চাশী” নামে সশ্রলিষ, আর একখানি রেদা- 
হও আছে. বেষাহশাজে পঞ্চাপী'র হায় সন্ধল ও সারবান্‌ এন্-আৰ 
ুকখানিও নাই বলিলে, অত্যুক্তি হয না।. বিচ্যারপ্য মুমিরই পূর্্বাজমের' 
ঠঁ চাধবাচার্্য। “বেভাষ্যের' রচয্রিতা পরাশর-স্বৃতির -ভাখ্যবর্তা 

দর্শনলংগ্রহথের রচয়িতা; ব্রা্ষণফুলগৌয়ব, পর্ডিতকুলশিরোষণি: সাযম 

চার্য্েক। না কন্তাকুমারিফা হইতে হিমাদিশিখর - পর্যযস্ত : বা, 

,কীহার;সময়. কইতে. বিষৎসমাজে বিশেষ গৌরবের অহিষ্ত জিত" 
সত হইয়াখাকে।. বতষিন পর্ধ্যস্ত সংস্কৃত ভার! বিদ্যদান থাকিবে, "ততত- 
দিন/বাজীকি, .. ব্দ্ব্যাস, কুমাক্গিল, শবরাচার্ধয ও -বাচস্পতি হিশ্রের 
জার মাধরাচাত্ধ্যরও পুপ্ত্বতির উদেশে, প্রত্যেক সংস্কৃত 'ডাবাহকাকি 
অভিজ্ঞ র্যদ়্িমাজই, তক্কি ও শরদ্ধাসহকাগ্গে জীতি-পুষ্পাঞ্জলি দান করিবেন, 
ইছাধত . কোন: সনেছ নাই। . এই মাধকীতপর্য্যের পিতার নাম. পাস 
এক্‌ জননীর, না শ্রীরভী। . মাধবাভার্ঘোক্স ছুই সহোদর. ভ্রাতা নাঙ 
মায়ন ও. ভোদাধ, ইভা আসন। মাধবাচার্যয প্রনীত্ত, চান 
পি ভীম রুদ্ধ: দুইটি গ্লোকের হাজা টাকা পাকি। : 
ইট ২০... ২. 
' টিব্রীনিজারানি ৮ 
যায়গা -তোখনাদশ্যাঅতলাহুদী সাদরে ॥ 
বোধায়নং বন্য সুত্ং শাখ। যন্ত চ বাঞ্ুবী। 
ভারঘাজনখজ গেজংজারাযার সাছি-মাহরচা” ৃ 

গব্যঘালাঁর অন্তত প্রাচীন লালা ৪৬-সংব্ক' লেখে .: জরা 
খিতে পা: বিজ” লাক শ্রলিষী দান” ১৬৪৮" ধা অর্ধাছ 
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ৃষ্টান্জে, অল্পনাধ্য নামে এক ব্রাঙ্ষণকে চেষ্টপেট নামে একখানি গ্রাথ 
প্রদান করিয়াছিলেন। এই! বিজন নামক তপতির পিতামহের নাম 
ধীর বুকধ। মাঁধবাচাধ্য এই বুক নরপতির সর্বপ্রধান মন্ত্রী ছিলেন 

নুতরাং খৃ্ীয় চতুর্দশ শতাবীতেই যে মাঁধবাচার্য্যের আবির্ভাব হইয়াছি 

তাহা সিদ্ধ হইতেছে । খুষ্টীয় চতুর্দশ শতার্ষীর মধ্যে তিনি যে বিদ্যমান ছিলেন, 
ফেই বিষয়ে আরও একটি প্রমাণ এই যে, ১৩১৩ শকে প্রজাপতি নামব 
সংবৎসরেধ বৈশাখী চঅমাবন্তায় ূর্ধ্যগ্রহণ উপলক্ষে, বৈদিকমার্গগ্রবর্তক' 
জ্রীদন্‌ মাধবাচার্ধ্য “কুচ্চর, নামক একখানি গ্রামের “মাধবপুর” এই নূতন 
নাম দিয়া, তাহা ২৪ জন ব্রাঙ্মণকে দান করিয়াছিলেন, এইক্প আনন্দাশ্রষ 
প্রেসে মুদ্রিত রুদ্রভাষ্য নামক গ্রন্থে উল্লিখিত তান্রশাসনে দেখিতে পাও 
ষায়। সুতরাং মাধবাচার্ধ্য যে খৃষ্ীয় চতুর্দশ শতাবীর মধ্যে বর্তমান ছিলে 
তাহা নিঃসন্দেহ। মাধবাচাধ্য যে সময়ে বীরবুক নরপতির প্রধান, মন্ত্রী 
আসনে প্রতিষ্ঠিত ছিলেন, সেই সময়েই কিছুদিনের জন্ত তিনি ২স 
নরপতির অভিপ্রায় অন্থসারে জয়ন্তীপুরে রাজ্য করিয়াছিলেন। এ. 
সময়েই মুসলমানদিগের হত্য হইতে কক্কণ প্রদেশের রাজধানী গোক্। 
নগরীকে অধীনতা-পাশ হইতে তিনি বিমুক্ত করিয়াছিলেন এবং সের্ই: 
খানেই মুসলমান বৃপতিগণ কর্তৃক বিধ্বস্ত স্বপ্রনাথ গ্রভৃতি দেবমৃহ্ঠির পুন: 
প্রতিষ্ঠাও, সহাঁসমারোহের সহিত ' করিয়াছিলেন। ইহার দ্বারা বেশ 
বুঝিতে পার! যায়, মাধবাচার্ধ্য যে কেবল শাস্বব্যবসায়ী নিরীহ ব্রাহ্ষণ পণ্ডিত 
ছিলেন, তাহা! নহে। রাজনীতিতে তিনি চাণক্যের স্া় যেমন শন 
ও সাহসী ছিলেন, সমর ক্ষেত্রেও তেমনি অসিধারণপূর্ব্বক সৈল্পরিচাঁলনা' 
ব্যাপারেও তিনি পরান্বখ ছিলেন না। তীহারই মুপরিচালিত নীতি ও 
বাহুবল প্রভাবে পশ্চিম ভারতে গোয়া প্রদেশে মুসলমান রাজোর অথ 
প্রতাপ কিছু কালের জন্ঠ অস্তমিত হইয়াছিল। এ স্থলে ইহাও দ্রষ্টবা বে 
মাঁধবাঁচার্ধ্য যে কুলে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন সেই কুলও'সায়ন এ 
নামে প্রসিদ্ধ ছিল। কারণ, ষাধবাচার্য্য ্বৃত নর্বদর্শন সংগ্রহের আরে 
এইরূপ লিিয়াছেন যে $- 

“্রীমৎসায়নদুদ্ধাদ্ধিকৌন্তভেন মহৌজস! । 
নিিয ক্রিয়তে-মাধবার্ঘ্যেণ সর্বদর্শনসংগ্রহঃ ॥” 
শঙ্গেরি মের মুঠাচা্য্যগণের . ইতিহাসের, মতধ্যও. দেখিতে. গাঞ্জা যায়: ৫ 
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॥ই মাঁধবাচার্ধ্য রাজনীতিতে ধুরদ্ধর হইয়াও নানাপ্রকার গ্রন্থ, ভাষ্য ও 
টীকা! প্রণয়নের দ্বার! লুপ্তপ্রার সনাতন বেদশাস্থের পুনরুদ্ধার করিয়া, 
ধ্ীবনের শেষভাগে সংসার হইতে বিরক্ত হইয়া, সন্াস আশ্রম গ্রহণ 
চরিয়াছিলেন এবং সেই অবস্থায় ভগবৎপাদ শ্রীমৎশক্বরাচার্ধ্য-সংস্থাপিত 
পৃঙ্গেরিমঠের আচী্যপদে অধিরঢ হইয়াছিলেন। মাধবাচার্ষ্যেরই 
ক্যাস অবস্থার নাম বিগ্চারণ্য স্বামী । ভগবৎপাদ শ্রীমৎশঙ্করাচার্ধয বেদাস্ত- 
হৃত্রের বা ত্রহ্মস্থত্রের উপর যে ভাষ্য রচনা! করিয়াছেন, তাহারই ভাৎপর্য্য 
বিশদভাবে প্রকাশ করিবার জন্ত শক্করাচার্যের প্রধান "শিষ্য পদ্মপাদাচার্য্য 
একখানি টাকা লিখিতে আরম্ভ করেন। দৈবছুর্কিপাকে এঁ টীকাটি 
মম্পূর্ণ হইয়া উঠে নাই, প্রথম অধ্যায়ের চারিপাদ এবং দ্বিতীয় অধ্যায়ের 
প্রথম পাদ পর্য্যন্ত ভাস্তের এ টীক। রচিত হয়, এজন পদ্মপাদাচার্্য কৃত 
গকার” নাম পঞ্চপার্দিকা হয়। এই পঞ্চপাদিক। বেদাস্তশাস্ত্রেরে মধ্যে 
অতি কঠিন ও সারবান্‌ গ্রন্থ বলিয়া সুপরিচিত । ইহারই তাৎপধ্য বিশদ- 
ভাবে বুঝাইবার জ্র বিবরণ নামে একখানি সুবৃহৎ টাকাও বিরচিত হইয়া- 
ছিল। বিবরণ অভিবিষ্তৃত ও কঠিন গ্রন্থ--অথচ বেদাস্শাস্ত্বের সিদ্ধান্ত 
গানিতে হইলে এই বিবরণের অনুশীলন একান্ত আবশ্তক । বিগ্ভারপ্য 
স্বামী এই বিবরণেরই সার সংগ্রহ পূর্বক, সংক্ষিপ্ত করিয়া, একাধারে 
বেদাস্তের সকল সিদ্ধান্তই যাহাতে বুঝিতে পারা যায় তাহারই জন্ত, 
এই বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহ নামক গ্রন্থখানি রচন। করিয়াছেন। এই প্রন্থের 
আর একটি নাম বিবরণোপন্তাস তাহা! পূর্বেই বল! হইয়াছে। 

আমাদের দেশে বেদান্তশাস্থের অনুশীলন আবার 
প্রসারলীভ করিতেছে-_ইহা বড়ই আশার কথা, €দাস্তশাস্ত্ের 
অর্থাৎ অদ্বৈত-.বেদাত্তের--তত্বান্থদীলন ব্যতিরেকে--সনাতন বৈদিক্ধন্শের 
নিগৃঢ় রহন্ত বিশদভাবে বুঝিতে পারা যায় না, ইহা অভিজ্ঞ ব্যক্তি- 
মাত্রই ত্বীকার করিয়া! থাকেন, এই অহ্বৈত-বেদাত্ত বুঝিবার ও বুঝাইবার 
উন্ভ বাক্গালী পণ্ডিত, ভারতের অন্তপ্রদেশবাসপী কোন বেদাস্তপারদর্শা 
পণ্ডিতেরই পশ্চা্র্ভী নহেন, ইন্তিহাস সে বিষয়ে জসন্দিগ্ধ সাক্ষ্যই প্রদান 
করিয়! থাকে, প্রায় চারিশত বৎসর পূর্বের কথা» বাঙ্গালী সন্ধ্যাসী মধু 
হুদন সরম্বতী, অধ্ৈতজিদ্ধি নায়ে যে বেদাত্ত প্রকরণ গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন, 
তাক! যে বেদাস্তন্বাস্থরপ রত্বভাগারের এক মহোজ্জল ও অমূল্য রত্ব, 
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তাহা কে অস্বীকার করিবে 1--বাঁজলার মনীষার মহনীয় অবতার রখুনাথ 
শিরোণির--গ্রন্থ, না পড়িয়া, যেমন বর্তমান সঙ্গস্বে কেহই নৈগ্গাকিক বলিয়া। 
প্রতিষ্ঠা লাভ করিতে পারে না,_বাজলার সর্যাসী মধুসদদ সরদ্ষতীর্‌ 
অইৈতসিদ্ধি না পড়িয়া তেমনি কেহই বেদাস্তী বলিয়া! সন্মানিত হইতে 
পাঁরে না,-ইহ। বাঙ্গালী জীতির পক্ষে বড় কম ঙ্লাথার ঘিষয় মহে। 
মধুক্দন সরত্বতীর সেই বিশ্ববিখ্যাত অছ্বৈতসিদ্ধি যাহার ছায়াৰলম্বনে বিরচিত 
হইয়াছে,__বিগ্যারণ্যবিরচিত এই বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহ,_অই্ৈতৈ বেদান্ত 
সিদ্ধাস্তস্মূহের অপূর্বসমাবেশে, প্রত্যেক বেদাস্তপাঠার্থর পক্ষে একান্ত 
উপাদেয় গ্রন্থ, বেদাত্তসিদ্ধান্তসমূহ স্থাপনের অনুকূল যুক্তি ও প্রমাণ 
সমূহের স্বারা, ইাতে টদ্বতবাদী ও শৃন্ঠবাদী সকল দার্শনিকেরই অদ্বৈত 
বিরোধী সিদ্ধান্তনিচয় খণ্ডিত হইয়াছে,-এক কথায় বলিতে গেলে! 
ভারতীয় দর্শনশান্জ সমূহের--ছুরধিগম্য ও অবশ্যন্ঞের সকল সিদ্ধান্তই এই! 
গ্রন্থে যুক্তি ও প্রমাঁণ সাহায্যে বিশদভাবে প্রতিপাদিত হইয়াছে এবং 
অদ্বৈতবাদের প্রতিকূল সকল প্রকার যুক্তি ও প্রমাণের মূলে কোথায়! 
ক্রটি আছে, তাহাঁও ভাঁল করিয়া! বুঝান হইয়াছে । একথাঁনি পুস্তকেন 
সাহায্যে বেদাস্তশাস্্েরে অতি গম্ভীর রহমত বুঝিতে হইলে, তত্বজিজ্ান্মু 
ব্যক্তির পক্ষে এরূপ উপাদেয় গ্রন্থ যে বেদাস্তশাস্ত্রে আর একথানিও নাই, 
ইছা নিংসঙ্কোচে বলিতে পারা যায়। 

' ত্রদ্ষের দ্বরূপ লক্ষণ ও তটগ্থ লক্ষণ, প্রপঞ্চস্টির মূল অবিষ্যার স্বরূপ, 
মায়া কাহাকে বলে, অজ্ঞানের আবরণ ও বিক্ষেপ নামে দ্বিবিধ শক্তি, 
অধ্যাসের অনির্বচনীরত্ব, প্রপঞ্জের অসত্যাত্ব, ত্রহ্ধজ্ঞানের ন্বরূপ, নির্ব্বাপতত্ব, 
বেদাস্তশাস্থ্েরে অধিকারী-অধ্াতি, আত্মধখ্যাতি ও জনির্বচনীয় খ্যাতির 
পরস্পর বৈলক্ষণ্য, জ্ঞানের ন্বগ্রকাশত্ব ও স্বতঃপ্রামাণা, ছৈতগ্রপঞ্চের 
মিথ্যাত্ব, অভিহিতান্থর, অস্থিতাভিধান, আত্মার অবিনাশিত্ব, ও অধ্যারোপা- 
পবাদন্তায় প্রভৃতি ছুরধহ দার্শনিক সিদ্ধান্তগুলি এই গ্রন্থে এমন নুন্দর ও. 
সরলতাবে ব্যাথ্যাত হইয়াছে যে, তাহ! দেখিলে অভিজ্ঞ ব্যক্তিমাত্রকেই 
বিশ্বিত হইতে হয়। এইই্সপ গ্রন্থের বিশদ অক্ষুবাদ ও বিস্তৃত তাৎপর্ধ্য বাঙ্গালা 
তাষায় প্রকাশিত হওয়! একান্ত আবন্ঠক বিবেচনা! করিয়া, “বন্ুমতীর” 
স্বধোগ্য অধিকারী পরমকল্যাণতাঞ্খন' ভুক্ত ' সভীশটজ্ঞ গুখেণপাধ্যা 
আমাকে অনুরোধ “করেন; তদহুসারে আমি ইহার আত্বাদ ও তাৎপর্য 
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বিবরণকার্ষ্ে প্রবৃত্ত হুই। গ্রস্থথানি অতি বৃহৎ ও স্থুকঠিন। ইহার 
সম্পূর্ণভাবে প্রকাশকাধ্য ছুই বৎসরের কম সময়ে হওয়া সক্সবপর নহে, 
আপাততঃ ইহার প্রথমভাগ মাত্র প্রকাশিত হইল, এইরূপ আরও চারি- 
ভাগ প্রকাশিত হুইবে। ইতিহাঁস ও সাহিত্যের অংশে আমাদের ভাষ। 
যেরূপ ভ্রতগতিতে উন্নতির পথে অগ্রলর হইতেছে, দর্শনের দিকে তাহার 
' গতি কিন্তু, বড়ই মন্থর ; তাহার কারণ, বাঙ্গালী এখনও ' দারশনিক চিন্তায় 
| ভাল করিয়া মনোনিবেশ করে নাই। দাঁশনিক চিন্তার প্রসার ব্যতিরেকে 
জাতীয় পরিপুষ্টি সম্যক্‌ প্রকারে সাধিত হইতে পারে 'না, তাই আমাদের 
মাতৃভাষার এই অভাব দূর কর! একান্ত আবশ্ক, এইজন্য সংস্কৃত দর্শন-শাস্তরের 
অক্ষয় ভাগারের মধ্য হইতে এই অমূল্য রত্বালস্কারখানি বাছিয়া। জননী 
' মাভৃভাষার চরণকমলে উপহার দিবার জন্ শ্রীমান্‌ সতীশচজ্র্রের এই উগ্যম 
প্রশংস্টর্ঘ। আশীর্বাদ করি, তিনি অনাময় ও দীর্ঘজীবী হইয়া এইরূপ 
কার্যে যশোমত্তিত সাফল্য লাভ করুন। বাঙ্গালী হিন্দুর জাতীয়-জীবন 
দৃঢ়তর ভিত্তির উপর স্্প্রতিষ্ঠিত হউক । 

“বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহ” বেদাস্তশীস্ত্রের একখানি অতীব দুরহ গ্রন্থ, ইহা 
পূর্ব্বেই বলিয়াছি। বঙ্গদেশে এ গ্রন্থের এই প্রথম গ্রকাশ। এইরূপ দার্শ- 
নিক কঠিন পরিভাষাবহুল ও দুরূহ গ্রন্থের অন্থবাদ ও তাঁৎপর্য্য-বিবরণ ষে 
কিরূপ কৃদ্ধসাধ্যব্যাপার, তাহা! অভিজ্ঞ ব্যক্তিমাত্রেই বুঝেন; সুতরাং এই 
কার্যে নানা ক্রট ও ভ্রাস্তির সম্ভাবনা পদে পদে রহিয়নাছে। আশা! করি, 
বিজ্ঞ ও উদারহদয় পাঠকগণ আমার সেইরূপ ক্রটি ও ভ্রান্তি নিজগুণে ক্ষমা 
করিবেন এবং অনুগ্রহ পূর্বক তাহা দেখাই দিলে, আমি একান্ত বাধিত 
হইব ও ভবিষ্যতে তাঁহার সংশোধন করিতে যত্ববান্‌ হইব। 


কাশীধাম। ৰা 


১২ই আঁবণ, ১৩৩৪ সাল। শ্রীপ্রমথনাথ তর্কতূষণ। 
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মনন ও নিদিধ্যাসনের উপযোগিতা 


মনন ও নিদিধ্যাসনের উপযোগিতা বিষয়ে দ্ 


বচনের তাৎপর্য নি 
প্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন, এই তিনটির মধ্যে নি 


প্রধাদ। অপর দুইটি অঙ্গ *** *** 


২ &/ 


১১ 
১৪ 
১২ 
১ 


১৭ 


৮ 
৪ 


৮ 


সু 


৫ 


৮5 


ও 


১৬ 


€:8/* ) 


ব্দ্ষবিজ্ঞান কাহাকে বলে 

ব্রদ্ষজ্ঞান ও ত্রহ্মবিজ্ঞানের পার্থক্য 

পুরাণশান্ত্রে ব্রহ্মবিষ্তার লক্ষণ 

উদ্ধত পুরাণবচনের তাৎপর্য্য 
শ্রবণবিধি-বিষয়ে পূর্ববপক্ষ 

পূর্ধবপক্ষের তাৎপর্য্য 

অপূর্ববিধি কাহাকে বলে 

নিয়মৰিধি কাহাকে বলে 

পরিসংখ্যাবিধি কাহীকে বলে | 
বেদাস্ত শ্রবণে অপূর্ব্ববিধি হইতে পারে না 
বেদাস্তত্রবণে নিনমবিধি হইতে পারে না| 
বেদাস্তশ্রবণে পরিসংখ্যাবিধি হইতে পারে না 
বেদান্ত শ্রবণে বিধি নাই এই পূর্বপক্ষের থণ্ডন 
পূর্ববপক্ষথগুনের তাৎপধ্য রা 
বেদাস্তবণে নিয়মবিধিই মানিতে হইবে... 
এই বিষয়ে পূর্ববপক্ষীয় আশঙ্কা 

আশঙ্কার তাৎপর্য 

আশঙ্কার সমাধান 


শ্রবণে বিধি মানিলে ভাষাবিরোধ হয়, এইক়প আশঙ্কার 


পরিহার রি 
ভাষ্যবিরোধ পরিহার গ্রন্থের তাৎপর্য্য ... 
শ্রবণে নিয়মবিধি-পক্ষে বাক্যভেদ দোষ ... 
ঘাকাভেদ দোষের পরিহার 
প্রকারাস্তরে শ্রবণে নিক্নম বিধির উপাদান 
পঙ্করা চার্যযও ভাষ্যে শ্রবণে নিয়মবিধিই রিটা 
রদ্ধবিচারের কর্তব্যতা৷ নিরূপণ 
জিজ্ঞাসান্থৃত্রের অর্থ নিরূপণ 
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জিজ্ঞাস! শবের বিচারে লক্ষণা 
্রক্মজ্ঞান বিচারের ফল 
মোক্ষের স্বরূপ কি? 
বিচারের কর্তব্যতা বিষয়ে অন্থুমান 
বিচারের কর্তব্যতাঁবোধক অস্থমানের তাৎপর্য 
্রশ্মজ্ঞাঁনের ফল মুক্তি, ইহাই কুত্র-প্রতিপাদ্য 
স্ত্র কেবল শ্ছচক নহে-_কিস্ত উপপাঁদক 
বন্ধ সত্য বা মিথ্য। এই বিষয়ে বিচারারন্ত 
বন্ধের মিথ্যাত্বই সুত্রপ্থারা স্থচিত হয় 
বন্ধের মিথ্যাত্ব হুত্রেই স্পষ্টতঃ নির্দিষ্ট আছে 
অধ্যাসের স্বরূপ নির্ণয়ের জন্য বিচারা রস্ত... 
বিচার:গ্রস্থের তাৎপর্য্য 
অধ্যান অসম্ভব, এই বিষয়ে অন্গুমাঁনের নি 
অন্মানসিদ্ধি গ্রন্থের তাৎপর্য্য 
আত্মা ও অনাত্মার বিরুদ্ধরূপত। 
অস্থমানে উপাধিক্প দোষের উদ্ভাবন 
অন্ধকারের অভাবরূপতা থণ্ডন 
অন্ধকারের ভাবর্ধপত! স্থাপন 
অন্ধকারের ভাবরূপত৷ সংস্থাঁপনগ্রন্থের তাৎপর্য্য 
অন্ধকারের ভাবাভাবরূপত বিষয়ে বিভিন্ন দার্শনিক- 
গণের সিদ্ধান্ত ... 


জন্ধকার কিছুতেই অভাব স্বরূপ ক পারে না ... 


অন্ধকারের ভাবত্বপক্ষে দোষের আশঙ্কা ট 
অন্ধকারের উৎপত্তি কিরূপে হয়? 

ন্ারমতে অন্ধকারের দ্রব্যরূপতা খণ্ডন 

বেদাস্তমতে খগ্ডনের উদ্ধার 


অন্ধকার ত্রিবিধ অভাবের অস্তভূর্ষি হয় না ৮৪০? 


সকল প্রক্ষার আলোকের অভাবও অন্ধকার নহে 


পৃষ্ঠা পংক্তি 


৪৬ 
৪৭ 
9৭ 
9৮ 
৫০ 
৫২ 
৫৩ 
৫৪ 


৫৫ 


৬২ 
৬৬ 
৭১ 
৭৪ 
৭৭ 
৭৯ 
৮১ 
৮২. 


৮৪ 


৮৬ 
৮৭ 
৮৭ 
৮৯ 


৮৯ 


ঃ 


£ 


৯৪ 


১৮ 


ও 


. হন 


বছই১ 
লজ 


(৬৪ ) 


পৃষ্ঠ! পংক্তি 
রা অভাবও অন্ধকার নহে ৯৪. ৭ 
নিষু্ণক্তিকত্ব সিদ্ধির জন্য রাতে উত্তাঝন ৪৪ ২৬ 
পক্ষ গ্রন্থের তাৎপর্য বর্ণন ', টি ৯৮. ৭ 
অধ্যাসের নিযু:ক্তিকত্ববিষয়ে পূর্ববপক্ষীর বক্তব্যের নানি ১০৩ ১৬ 
'সিদ্ধাস্তীর উত্তরারস্ত ' ১০৩ ২৩ 
অধ্যাস অনাদি ১০৬৩ ১৮ 
অধ্যাসকাঁধ্য, এই কারণে উহার অনাদিত্ব সিদ্ধ টকিজ পীবে নং, 
এইরূপ আশঙ্কার নিরাকরণ রর ১০৭ ১৯ 
দেহাদির অবস্তত্বনিবন্ধন অধ্যাস হইতে পারে ন- পি 
আশঙ্কা! যুক্তিযুক্ত নহে ক ১৩৭ ২২ 
আত্ম! ও অনাত্মার তাদাত্মাধ্যাস কিরূপ? -*. ১৮৮ ১৬ 
তাদাত্বাধাস ও একত্বাধ্যাস ১০. ১১০ ১০ 
অধ্যাসৈবিধ্য গ্রন্থের তাৎপর্য্য -** ১১০ ২৬ 
জীব ও ব্রন্ধের একত্ব বাস্তবিক হইলেও তাদাত্মা বাস্তবিক নহে, 
কিন্ত তাহা কল্লিত, -*- ১১৩ ২২ 
অধ্যাসের উপাদান অজ্ঞান -** ১১৪ ১ 
তত্বজ্ঞানের অভাব অজ্ঞান নহে -*" ১১৫ ১৭ 
ংসের ন্যায় অধ্যাস উপাদান-নিরপেক্ষ নহে "** ১১৫ ১ 
জ্ঞানাধ্যাস ও অর্ধাধ্যাসের উপাদান কি? ডি ১১৭ ১ 
অধ্যাসোপাদান গ্রন্থের তাৎপর্য র্‌ ১১৯ * ১] 
অন্তঃকরণ জ্ঞানাধ্যাসের উপাদান ঝছে ঠা ১২১, ৬ 
কল্পিত বস্তর সহিত অস্তঃকরণ ব1 বহিরিজ্তরিয়ের 
সংসর্গ হইতে পাঁরে না রঃ ১২১. ২১ 
প্রাতিভাঁমিক বস্তর জ্ঞান মনোৌবৃত্তি নহে রঃ ১২২ ৪ 
প্রতাভিজ্ঞা হইতে অধ্যাসের পার্থকা রা ১২৩ ৩ 
প্রত্যক্ষ জান্তিস্থলে প্রাতিভাসিক রজতের উৎপত্তি 
স্বীকার করিতেই হবে এ হয ১২৩ ১৯ 
তাস্তি অধঃকরণের ধর্ঘ্ঘ দে, কিন্তু আত্মার ধর্ম **. ১২৪. ৮ 


ভাবরপ অজ্ঞানের প্রমাণ | ঠা উকস্া; ৩ 


(8৯. ) 


্রমাপপ্রদর্ক গ্রন্থের তাৎপর্য. ... রর রর সে 
'আমি অজ্ঞ এইরূপ জানের বিষয় কি? ৪ ১২৭ তু 
দীমাংসকের মতানুসারে অজ্ঞানকে জানাভাব বলা 

যাইতে পারে না নর ৪ ১২৭ ২০ 
এ বিষয়ে স্ায়মতও বিচাঁরসহ নহে .** '*" ১২৮ ১ 
সাংখ্যমতেও অজ্ঞান ভাবন্বরূপ তত ১২৯ ২১ 
অজ্ঞান ষে সাক্ষিচৈত্বন্ত দ্বারাই প্রকাশিত হয়, তাহার 

প্রমাণ প্রদর্শন ঠা রহ ১৩০ ১ 
ভাবরপ অজ্ঞানসিদ্ধির অনুকূল অনুমাঁন কিরূপ | 

হইবে, তাহার প্রদর্শন যা যর ১৩ ৩ 
অনুমান পক্ষে সাধ্য ও হেতু প্রভৃতির স্বরূপ নির্ণয় :' ১৩৩৬ ৭ 
অনুমান গ্রদর্শক গ্রন্থের তাৎপর্য্যা ... রঃ ১৩৫ ১ 
অন্ুমানে প্রদর্শিত সাধ্যের স্বরূপ **" রর ১৩৭ ২৫ 
সাধ্যের ঘটক চারিটি বিশেষণের ব্যাখ্যা রা ১৩৯ ৮ 
উক্ত অন্ুমানে প্রদর্শিত হেতুর তাৎপর্য ২ ১৪০ ২১ 
উক্ত অনুমানে প্রদর্শিত দৃষ্টান্তের তাৎপর্য্য "** ১৪১ ১১ 
অজ্ঞান কাহার আবরক হয়? টিং 9 ১৪২ ১৭ 
ৰ যস্ত বস্ত অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত হইতে পারে না ... ১৪৬ ৩ 
আবরণের শ্বরূপ কি তাহা অবোধ্য, এইরূপ 

পূর্ববপক্ষের উত্তর রঃ ১৪৮ ২৩ 
আবরণ না থাকিলেই যে বস্ত প্রকাশিত হইবে 

এইরূপ নিয়ম হইতে পারে না ... ১5১৪৯ হ২ 
অজ্ঞাতত্ব কাহাকে বলে রি “** ১৫৭ ১৭ 
অজানের কার্য বিক্ষেপ হী ্ ১৫১ ৫ 
আত্মার আবরণ কি প্রকার? 8, ও রা ১৫৩ ৯২ 
অজ্ঞান শবের অর্থ 3888 ** ১৫৫ ৮ 
স্থযুক্তিকালে গিলানিনিরর ব্র্মতত্বের টা | | 
হয়না কউ, .. ১৬৪৬1 শ্ীতলী' ৮১৩ 


বিষয়ে পূর্ববপক্গীর দি নিরাস ১৬,০05 দ৯-হহ 


(:৮/০ ) 


পাগ্রৎ ও শ্বপ্রাবস্থায় আমি মনুষ্য এই প্রকার 
ভ্রান্তি ব্রক্মন্ফষুরণের প্রতিবন্ধক নহে 

্াস্তি কাহার ধর্ম? 

্নাগ্রৎ ও স্বপ্রাবস্থায় অজ্ঞানই ক্রক্মতত্বের আবরণ 
করিয়। থাকে 

অহং এই প্রকার জ্ঞান অধ্যাস রর রি 
না, এইরপ পূর্ববপক্ষের আরম্ত 

প্রাণ প্রভৃতি সকল প্রপঞ্চই আত্মাতে অধ্যন্ত 

সর্বথা অধ্যাস অপলপনীয় নহে *** 

লক্ষণের উপযোগিতা ডা 

মেয়সিদ্ধি প্রমাণের অধীন ] 


প্রমাপসিদ্ধি লক্ষণের অধীন 
দ্বিবিধ অধ্যাস 
অর্থাধ্যাসের লক্ষণ 
জ্ঞানাধ্যাসের লক্ষণ 
ম্সখ্যাতিবাদীর অধ্যাসবিষয়ে মত 
অখ্যাতিবার্দীর মত খগ্ডনারস্ত 
অখ্যাতি শবের অর্থ 
ভ্রাস্তিস্থলে অখ্যাতি উপপন্ন নহে ... 
াসতিস্থলে রজতের স্থতি হয় না, কিন্ত প্রত্যক্ষ হইয়া 
থাকে, ইহার উপপাদন ঠা ৫ 
বাস্তিস্থলে প্রতীতির ন্যুনত! ও সম্ভবপর নহে 
্রমস্থলে অসংসর্গের জান নাই বলিয়া! ব্যবহার হয়, 
এইরূপ উক্ভিও যুক্তিসিদ্ধ নহে ... / 
অখ্যাতিবাদীর মতে অনবস্থা দৌষ ** 
ত্রমস্থলে রজত ন্বর্যযমাণ নহে রা . 
অধ্যাতিবাদের অনুমান নর 
অখ্যাতিবাদীর মত যে সর্বপ্রকার প্রমাণ- 
বিরুদ্ধ, তাহার উপপাদন 


ডি ৬ 


পৃষ্ঠ প:কক্তি. 


বভও 


৯৬৫ 


১৬৬ 


১৬৬ 
১৬৪৯) 
১৭৬ 
১৭১ 


১৭৪ 
১৭৪ 
১৭৪ 
১৭৪ 
১৭৫ 
১৭৬ 
১৭৭ 


১৭৭ 
১৭৭ 


১৭৮ 
১৯৭৭৯ 
১৮১ 
১৮৩ 


১৪৯৩ 


১৫ 


১১ 


১৬ 
9৬. 


১৩ 
১২ 
১৩ 
৪ 


৩, 


9৪) 
১৬ 


তত 


(৮৮০ ) 


পৃষ্ঠ পংণি 

অখ্যাতিবাদীর অতিপ্রেত অবিবেক কি তাহারও | 

নিরূপণ সম্ভবপর নহে *** এ ১৯২ 
ভ্রস্থলে অখ্যাতিবাদীর কল্পিত ম্মরণাভিমানের 

বিলোপও সম্ভবপর নহে এ রি ১৯৫ 
পদ অর্থের স্মারক হইতে পারে না, এইরূপ 

বৌদ্ধমতের প্রসঙ্গতঃ অবতারণা **, রর ১৯৮ ১০ 
বৌদ্ধমতের খগ্ুনারস্ত ভি এ. ২৯১ ১৯ 

ভরমস্থলে সংস্কার জন্য রজতম্থতি হইয়া! থাকে-__ রা 

এইরূপ অখ্যাতিবাদীর মত খণ্ডন... *** ২০৩ ২০ 
নৈয়ায়িকসম্মত অন্যথাখ্যাতিবাদ ... ২, ২০৬ ১৮ 
নৈয়ায়িক মত খণ্ডনারস্ত তি ৪ ২৪৬ ২১ 
অন্তথা-শৰের অর্থবিচার “০ রী ২০৮ ২১ 
মায়া ও অবিষ্য| ভিন্ন নহে, * -*" ২২৫ 
মায় ও অবিদ্ভার একত্ব শ্রুতিসি্ধা 8 ২২৬ 

সুচী সমাপ্ত 


এজ ও পাকা টি তাজ শি 
মি ৯ জি তেই, 








হিসি 22177 ১ 

টি রী না না শ ্ 77, $. ম 
কাস এ. 
ঠ ৬ লক র্‌ 


-্‌ মনি নট 
৫১ শোনা 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ 


৮ ০ ০ 


স্বমাত্রয়ানন্দয়দত্র জস্ত,ন্‌ সর্বাত্মভাবেন তথ। পরত্র। 
যচ্ছঙ্করানন্দপদং হৃদজ্জে বিভাজতে তদ্‌ বতয়ো। বিশস্তি ৪১৪ 


ইহলোকে ও পরলোকে যে শক্করানন্দপদ, সর্বাত্মভাববশতঃ সকল 
ভীবকেই নিজ অংশ দ্বারা আনন্দিত করিয়া, হদয়পদ্পে দীপ্তি পাইয়। 
থাঁকে, সনন্্যাসিগণ তাহাতেই প্রবিষ্ট হইয়া! থাকেন ॥ ১॥ 


তাৎপর্য ।--প্রন্থকর্তীর গুরুর নাম শঙ্করানন্দ, মঙ্গলাচরণকালে সেই গুরুরই; 
পাঁদপদ্ম তিনি এই স্লোকে স্মরণ করিতেছেন । এখানে দ্রষ্টব্য এই যে, শস্করা- 
নন্দ শব্টি যেমন রূড়ি ছার! গ্রন্থকর্তীর গুরুকে বুঝাইয়া৷ থাকে, সেইরূপ যোগ- 
ওক্তি দ্বার! “শঙ্কর' অর্থাৎ “মঙ্গলের হেতৃ' এবং “আনন” এই শব হ্বারা সাক্ষাৎ 
[ন্বখ-ম্বরূপ যে পরক্রহ্গ, তাহাকেও বুঝাইয়! থাকে, এই দ্বিবিধ অর্থই এ স্থলে 
্রস্থকর্তার অভিপ্রেত, ইহা! বুঝিতে হইবে। শাস্ত্রে আছে, “মদ্গুরুত্্ জগদ্গুরু:” 
অর্থৎ আমার যিনি গুরু, তিনি সকলেরই গুরু । গুরুর পাঁদপন্ম হৎপদ্মে 
আবিভূর্তি হইলে তাহা সকলকেই আনন্দিত করিয়! থাকে, ইহা গুরুর 
প্রতি ধাহাঁদের ভক্তি আছে, তাহার! অনায়াসেই বুঝিতে পারিবেন, আমার 
গুরু যখন সকল জীবের গুরু, তখন আমার হ্ৃদয়পদ্মে আবিভূণ্ত হুয়া ইহা 
যেমন আমাকে আনন্দিত করে, সেইরূপ সকলের হৃদয়ে প্রকাশিত হইয়া ইহা 
কলকেই যে আনন্দিত করিবে, ইহাতে আশ্চর্য্যের বিষয় কি আছে? 
সক্্যাসিগণ এই গুরুপাঁদপন্মেই চরমে বিলক্-প্রাপ্ত হইয়। থাকেন, ইহাই 
হইল প্রথম পক্ষের ব্যাখ্যা, দ্বিতীয় পক্ষের ব্যাখ্যা এইপ্ঈপ যে-_. 
সেই অখণ্ড সচ্চিদীনন্ব্রদ্ধ যেহেতু সকল জীবেরই.আত্মতৃত, এই কারণে, 
ৎ কোন জীব যে কোন অবস্থায় যেরূপ আনন্দই প্রাপ্ত হয়, সেই আনন্দ, 
কমার দেই সচ্চিদ্বানন্দ ব্রদ্বেরই আনন্-্বর্ূপের অংশ ব্যতিরিক্ত আর 
'কছুই নহে। কারণ,উপনিষদে আছে,“এতশ্যৈব আনন্‌স্ত মাঝ অন্ঠানি ভূতানি, 
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ক 


সউপজীবস্তি* সেই ক্র্ষস্বর্ূপ আনন্দই "শঙ্কর অর্থাৎ সাক্ষাৎ মহাদেবস্বরূপ, 
সেই শিবরূপ, অথচ আননস্বরূপ ব্রচ্মই, সকল জীবের সকল প্রকার আনন্দরূপ 
্রতিবিদি্ বিছবস্থানীয; প্র ভাঁধীই “পদ* ( অর্থাৎ যাহা “গিট প্রাপ্ত হওয়া 
যায়, তাঁহাকেই “পদ” কহা যায়,সুতরাং 'পঁদ' শবেের অর্থ এ স্থলে চরম গন্তব্য)। 
নিত্যগ্রাপ্ত হইলেও, অনাদি অবিদ্ভার বশে, সেই আনন্দরূপ পদকে 
আত্মম্ববপে অস্থভব করিতে সংসারী জীব সমর্থ হয় না, কিন্ত,জ্ঞানী 
সন্ন্যাসিগণ মেই অবিগ্যার প্রভাব হইতে আপনাঁদিগকে বিমুক্ত করিয়! সেই 
পদ্দেই বিলীন হইয়।.থাকেন ॥১। 


ভাবষ্যটাকা-বিবরণং তন্নলিবন্ধনসংগ্রহঃ। 
ব্যাখ্যান-ব্যাখ্যেয়-ভাবস্করেশ-হানায় রচ্যতে ॥২॥ 


আচার্য্য শঙ্করকৃত বেদান্তস্ত্রভাষ্যের পঞ্চপাদিকা নামে প্রসিদ্ধ হে 
টীক! আছে, তাহার বিবরণ অর্থাৎ তাৎপর্য্যবর্ণন এবং এ টাকাতে যে কয়টি 
"নিবন্ধ আছে; তাহারও সংগ্রহ করা যাইতেছে। ইহার উদ্দেশ্ট- ব্যাখ্যান ও 
'ব্যাখ্যের ভাবের ষে ক্িষ্টতা, তাহারই পরিহার করা, অর্থাৎ ভাষ্যের এবং 
তাহার টীকার শবাঁংশে এবং অর্থাংশে যে দুরুহত্ব প্রতীত হয়, তাহারই 
"পরিহার দ্বার৷ অনায়াসে তাৎপর্য বোধ করানই এই গ্রন্থরচনার উদ্দেশ্য ॥ ২॥ 


নিত্যববীধ্যাঁয়বিধিতোহধীত্য বেদাস্তমস্ত যে। 
সংশেরতেহর্ধে তে স্ুত্র-ভাষ্যাদিষধিকারিণঃ ॥ ৩ ॥ 


বেদাধ্যয়নবিষয়ে ষে নিত্য বিধি আছে, তাহার ছার! প্রণোদিত হইয়া, 
'ধাহারা বেদান্ত অর্থাৎ উপনিষদের অধ্যয়ন করেন, এবং অধ্যয়নের পর 
উপনিষৎ-সমূহের গ্ররুত অর্থ কি, এই বিষয়ে সন্দেহ করিয়! থাকেন, তাহারাই, 


বেদান্তস্থত্র ও তাহার ভাস্ত প্রভৃতি গ্রস্থসমহের পাঠে অধিকারী হইয়া 
থাকেন ॥ ৩ ॥ 


নিত্যে!, হি স্বাধ্যায়োহধ্যেতব্যইত্যধ্যয়নবিধিঃ, পত্রান্মণেন 
নি্ষারণো ধর্ম: ষড়ঙ্গো বেদোইধ্যেয়ো জ্ঞেয়গ্শ্চেতি বচনাৎ। 
কাম্াত্বে হি বেদাধ্যয়নস্যাহস্তোন্তাশ্রয়তা । অর্থাববোধে সতি 
কামনা, কামনায়াং সত্যাং যড়ঙক্গোপেতবেদাধ্যায়নপ্রবৃত্তস্যা- 
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খাববোধ ইতি । অতঃ সর্ধ্বোহপি নিত্যবিধিবলাদেব যড়ঙ্গ- 
সহিতং বেদমধীত্যার্থং জানাতি। কশ্চিৎ পুণ্যপুঞ্জপরিগ্লাকবশা” 
শ্লিরতিশয়-পুরুষার্থ-প্রেপ্সায়াং তহুপায়ং বেদেহন্বিষ্যেদমবগচ্ছতি । 
“আত্মনস্তব কামায় সর্ধ্ং প্রিয়ং ভবতীস্ত্যাতবশেষতয়েবান্যস্য সর্বস্য 
প্রিয়ত্বোক্তেরাত্মব্যতিরিক্তাৎ সর্বম্মাদ বিরক্তোহধিকারী । 
“আত্মনি খন্ধরে তৃষ্টে শ্রুতে মতে বিজ্ঞাতে ইদং সর্র্বং বিজ্ঞাত”” 
মিত্যুপক্রম্যৈ“তাবদরে খবমৃতত্ব*মিত্যুপসংহারাৎ পরমপুরুষার্থ- 
ভূতস্যামৃতত্বস্যাত্মর্শনোপায়ত্বং প্রতিপাগ্ত, দর্শনস্য চাপুরুষণ 
ভন্্রস্যাবিধেয়্বা্দাত্বা বা! অরে দ্রষ্টব্য” ইত্যাত্বদর্শনমনূদ্য তহ্পায়- 
ত্বেন “শ্রোতব্যো। মস্তব্যে। নিদিধ্যাসিতব্য* ইতি মনন-নিদিধ্যাস- 
নাভ্যাং ফলোপকার্ধ্যঙ্গাভ্যাং সহ শ্রবণং নামাঙ্গি বিধীয়ত 
ইতি। 


পন্বাধ্যায়ৌোহধ্যেতব্যঃ” অর্থাৎ “বেদ অধ্যয়ন করিতে হইবে এই যে 
বেদাধ্যয়নের বিধি আছে, তাহ। নিত্য,কারণ,“ব্রাক্মণ কোন প্রকার কামন! না 
করিয়! ষড়ঙ্গ বেদের অধ্যয়ন করিবেন এবং তাহার অর্থ বুঝিবেন, ইহাই 
তাহার ধর্ম”, এই প্রকার শ্বৃতিতে বচনও আছে। বেদাধ্যয়ন যদি কাম্য হইত, 
তাহা হইলে অন্যোন্ঠাশ্রয় দৌষের আপত্তি হইত, কারণ, বেদের অর্থ বুঝিবার 
পর কামনার উদয় হয়, কামনার উদয় হইলে ছয়টি অঙ্গের সহিত বেদের 
অধ্যয়নে প্রবৃত্ত হইলে, তাহার অর্থজ্ঞান হয়। এই কারণে, অধিকারী মাত্রেই, 
এ নিত্যবিধির বলে ষড়ঙ্গ সহিত বেদ অধ্যয়ন করিয়া, বেদের অর্থ জানিয়া 
থাকেন । তাঁহাদিগের মধ্যে পুণ্যসমূহের পরিপাঁকবশতঃ কাহারও মনে নিরতিশঙ়্ 
পুরুষার্থরূপ মোক্ষের কামনা উদ্দিত হইলে, বেদে তাহার কি উপায় আছে, 
ইহার অদ্বেষণ করিয়া, সে ইহা বুঝিতে পারে যে, আপনারই সুখের জন্ত সকল 
বন্ঠ প্রিয় হইয়! থাঁকে, এই প্রকার শ্রুতিতে অভিহিত হইয়াছে, সুতরাং অন্ঠ 
সকল বস্তরই প্রিয়তা আত্মপ্রিক্গতার উপর নির্ভর করে। এইরূপ বুঝিয়া যে 
ব্যক্তি, আত্মব্যতিরিক্ত অন্ত কল বস্ত হইতেই বিরক্ত হয়, সেই ব্যক্তিই 
বেোদীস্তশ্রবণে অধিকারী হইয়া থাকে । - শ্রতিতে আছে-_“অরে, আত্মাকে 
দেখিলে, আত্মশ্রবণ করিলে, আত্মার মনন করিলে এবং আত্মাকে ভাল 
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“করিয়া বুঝিলে এই সকল বিশ্বই বিজ্ঞাত হয়।” এইবরূপে আরম্ভ করিয়া শ্রাতিতে 
শেষে এইরূপ উক্ত হইয়াছে-_“অরে, এই আত্মজ্ঞানেই অম্ৃতত্ব।” এইরূপ 
শ্রুতিবাক্য, পরমপুরুযার্ঘন্বরূপ যে মোক্ষ, তাহার একমাত্র উপাঁয় যে আত্মদর্শনই' 
হইয়া! থাকে, তাহা বুঝাইয়া, সেই আত্মদর্শন ষে পুরুষের প্রযত্বের অধীন 
নহে, অর্থাৎ তাহা প্রমাণেরই অধীন, সুতরাং তাহা বিধেয় হইতে পারে না। 
ইহাই বুঝাইবার জন্ত প্রথমে আত্মাকে দেখিতে হইবে, এই প্রকার 
বলিয়া! সেই দর্শনেরই উপায়রূপে এঁ শ্রতিই প্রতিপাদন করিতেছেন যে, 
আত্মা শ্রোতব্যো. মস্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্যঃ, অর্থাৎ আত্মদর্শনের জন্ত আত্মার 
শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসস করিতে হইবে। এই সকল শ্রুতির 
তাঁৎপর্ধ্য বিচার করিলে ইহাই বুঝিতে পার! যাঁয় যে, আত্মদর্শনরূপ ফলের 
উপকারী অঙ্গ দুইটি মনন এবং নিদিধ্যাসন। সেই মনন এবং নিদিধ্যা- 
সনরূপ অন্গত্বয়ের সহিত শ্রবণরূপ যে প্রধান উপাঁয়, তাহাই এই* শ্রুতিতে 
বিহিত হইতেছে। 


তাৎপর্য্য ।-ম্বাধ্যায়োহধ্যেতব্য£ এই প্রকার বেদে একটি বিধিবাক্য 
দেখিতে পাওয়া যায়, এই বিধিটিকে নিত্য বিধি বলা যাঁয়, যে বিধি দ্বার! 
বিহিত কার্য না করিলে, অধিকারী ব্যক্তির প্রত্যবায় হয়, সেই বিধিকেই 
নিত্যবিধি বলা যাঁয়। 'ম্বাধ্যায়োহধ্যেতব্যঃ এইরূপ বিধিকে যে নিত্যবিধি 
বলিতে হইবে, তাঁহার কারণ দুইটি । প্রথম কারণ হইতেছে, পক্রাহ্মণ বিনা 
কারণে ষড়ঙগ বেদের অধায়ন করিবেন ও বেদার্থ জানিবেন,” এইরূপ ধশ্মশাস্ত্ে 
বচন। দ্বিতীয় কারণ-_বেদাধ্যক্নন বিধিকে যদি নিত্যবিধি না বলিয়া কাম্যবিধি 
বলা যায়, তাহা হইলে অন্টোন্তাশ্রিয়রূপ দোষের প্রসঙ্গ হয় | ছুইটি বস্তর মধ্যে 
প্রথমটি 'না হইলে বদ্দি দ্বিতীয়টি না হয়, আবার যদি দ্বিতীয়টি ন! 
হইলে প্রথমটি হইতে পারে না এমন হয়, তাহা! হইলে, এইরূপ স্থলে 
অন্টোন্টাশ্রয়ূপ দোষ আসিয়া পড়ে। ইহার ফল*এই যে, এন্বপ দুইটি 
বন্তর মধ্যে কোন বস্তরই উৎপতি সম্ভবপর হয় না । বেদাধ্যক্রনের" বিধিকে যুদি 
কাম্যবিধি বল! যায়, তাহা হইলে এই অস্তোন্তাশ্রয্রূপ দোষের আপত্তি 
হয়। কারণ, বেদের অর্থ না জানিলে সেই অর্থ-বিষয়ে কাহারও কাঁমন! 
হইতে পারে না । আবার সেই কামনার উদয় হইলে বদি বেদাধ্যয়ন কর্তব্য 
হয়, তবে বেদাধ্যয়নের পূর্বে তাহার এঁ কামনা! কেমন করিয়া উদিত হইবে ? 


বিবরণ-্প্রমেয়-সংগ্রহঃ ৫ 


কারণ, বেদাধ্যয়ন না করিলে ত বেদের অর্থ বুঝিতে পারা যায় না, অথচ 
বেদার্থজান না হইলে বেদাধ্যয়ন বিষয়ে কামনাও উদ্দিত হইতে পারে ন|। 
এইরূপ অন্োন্তাশ্রয় দোষ পরিহার করিতে হইলে, ইহ! অবশ্তই স্বীকার 
করিতে হইবে যে, “ম্বাধ্যায়োহধ্যেতব্য£ এইরূপ. ষে বিধি দেখিতে পাওয়া 
যায়, তাহ! কাম্যবিধি নহে; কিন্তু, উহা! নিত্যবিধি। অর্থাৎ বেদপ্রতিপাগ্য 
স্বর্গাদি ফলবিষয়ে কামনার উদয়ের পূর্বেই বেদীর্থ না বুবিয়াই ব্রাহ্মণ 
ক্ষত্রিয় ও বৈশ্যকে যথাসময়ে বিধান আছে বলিয়। বেদাধ্যর়ন করিতেই হইবে । 
যদি অধিকারী হইয়াও কোন ব্যক্তি বেদাধ্যয়ন ন। করে, তাহা হইলে 
তাহার নরকাদিরপ প্রত্যবায় অপরিহীর্য্য, এই কাঁরণে উক্ত বিধিকে কাম্য- 
বিধি না বলিয়া নিত্যবিধি বলা হইয়াছে । ইহাই যদি হইল শ্রুতির সিদ্ধান্ত, 
তাহা হইলে ইহাঁও অঙ্গীকার করিতে হইবে যে, অধিকারী ব্যক্তিমাত্রই 
অর্থাৎ ছিজাতিমাত্রই এই নিত্যবিধিৰ ছার! প্রেরিত হইয়া ব্যাকরণাদি 
ছয়টি অঙ্গের সহিত বেদের ষদি অধ্যয়ন করেন, তবেই তিনি সেই বেদের কি 
প্রকৃত অর্থ, তাহ বুঝিতে সমর্থ হয়েন। ধাহাঁরা বেদাধ্যয়ন করেন, তাহাদের 
মধ্যে প্রত্যেকেই যে বেদাস্ত-শ্রবণে অধিকারী হইবেন, ইহ সম্ভবপর নহে। 
কোন ভাগ্যবান্‌ পুরুষ পূর্ববজন্মের অর্জিত বহু পুণ্যের ফলে মোক্ষকামনা 
করিয়া থাকেন, এই মোক্ষকাঁমন] দৃঢ়ভাবে হৃদয়ে উদিত হইলেই, লোকে 
মোক্ষের কি উপায়, তাহ! জানিবার.জন্ত অনুসন্ধানে প্রবৃত্ত হয়। এইরূপ 
অনুসন্ধানে প্রবৃত্ত হইয়া সে তাহার অধীত বেদের মধ্যেই অন্বেষণ করিয়া 
দেখিতে পায় যে, এ ?বেদই সাক্ষাতভাবে মোক্ষের কি কারণ-- 
তাহা নির্দেশ করিয়া দিতেছে । সে দেখিতে পায় যে, বেদই বলি- 
তেছে-_"আপনার আত্মার উপর প্রীতি আছে বলিয়া অন্য সকল 
বস্ প্রিয় হইয়া থাঁকে,” এই শ্রুতিতে সকল বস্ত্র প্রতি যে গ্রীতি, 
তাহা আত্মার প্রতি যে প্রীতি আছে, তাহারই অধীন, এই প্রকার 
নির্দেশ থাকায়, সে বিচার করিয়া যখন এই শ্রুতিবাক্যকে সত্য বলির! বিশ্বাস 
কম্বে, তখন অন্য সকল বস্ততে বিরক্ত হইয়া সেই আত্মতত্বান্ুসন্ধানে অধিকারী 
হয়, তাহার পর শ্রুতির মধ্যে অন্থ্সন্ধান .করিতে করিতে সে যখন দেখিতে 
পাঁয় যে, শ্রুতিই বলিতেছে, “অরে আত্মাকে দর্শন করিলে, আত্মার শ্রবণ 
'রিলে, আত্মার মনন করিলে ও আত্মাকে ভাল করিয়! জানিতে পাঁরিলে, 
দুখ আত্মতত্বসাক্ষাৎকাঁর হইলে, এ সংসারে সকল বস্তরই তত্ব ভাল করিয়া 


৬ বিররণ-গ্রামেয়-নংগ্রহঃ 


বুঝ! যায়, দে আরও দেখে যে, এই প্রকার আ্বাত্বতত্বক্ঞানের ফল- 
নির্দেশের পর, আবার উপসংহারে সেই শ্রতিই বলিতেছে যে, এই আত্মতত্ব- 
জানই প্রকৃত মোক্ষ, অর্থাৎ আত্মতত্রজ্ঞান ব্যতিরেকে মোক্ষের অন্ত উপায় 
নাই। এই প্রকার শ্রুতিতাৎপর্য্য পর্যযালোচনা করিলে স্পষ্টই বুঝিতে পার 
যায় যে, শ্র্তিতে অমৃতত্বলাভের উপায় আত্মতত্বদর্শন ব্যতিরিক্ত আর 
কিছুই নহে, এই প্রকারই প্রতিপাদিত হইয়াছে । এই যে আত্মতত্বের দর্শন, 
ইহা! যাগ, দান বা হোঁম প্রভৃতি কর্মের ন্যায় পুরুষের ইচ্ছ! বা প্রধত্বের সাধ্য 
নহে, কিন্তু ইহা প্রমাণের ফল, কারণ, যথার্থজ্ঞান প্রমাণ হইতেই হইয়। থাকে, 
প্রধত্বের দ্বারা সাধিত হয় না। রূপের সহিত চক্ষুরিক্দ্রিয় যদি সংযুক্ত না হয়, 
তাহা হইলে, পুরুষের শত চেষ্টা সত্বেও রূপের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ যেমন সম্ভবপর 
নহে, সেইরূপ, . আত্মতত্বসাক্ষাৎকারব্ূপ জ্ঞানের করণস্বরূপ যে প্রমাণ, 
তাহারই আবশ্ঠকতা, পুরুষের প্রষত্বের দ্বারা সেই জ্ঞান ০কিছুতেই 
সাধ্য বা বিধেয় হইতে পাঁরে না। সুতরাং ইহা! দ্বারা ইহাই স্থির 
হইল যে, শ্রুতিতে “ আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ এইরূপ ব্লকের 
বার যে আত্মদর্শনের বিধান হইয়াছে, তাহা! প্ররুতপক্ষে বিধান বা 
বিধি হইতে পারে না, কারণ, পুরুষ-প্রযত্ব-সাঁধ্য বস্তেই বিধি হইয়া থাকে, 
প্রমাণফল ষে জ্ঞনি, তাহা কখনই বিধেয় হয় না, এই কারণে শ্রুতিতে 
“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্য” এই প্রকার ষে উক্ত হইয়াছে, তাহার দ্বারা আত্ম- 
দর্শনের অন্থবাদমাত্রই কর! হইয়াছে, বিধান করা হয় নাই। এ অনুবাদ 
কিসের জন্য? আত্মদর্শনের উপায় কি, তাহাই বুঝাইবার জন্য এইরূপ 
অক্বাঁদ করা হইয়াছে, এইরূপ অনুবাদ করিয়। শ্রুতি আবার বলিতেছে যে, 
“শ্রোতব্যো মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্যঃ” অর্থাৎ আত্মদর্শন করিতে হইলে 
আশবণ, মনন ও নিধিধ্যাসন অর্থাৎ ধ্যানের আঁবশ্তকতা আছে 
এই কয়টি অর্থাৎ শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনরূপ তিনটি 
উপায়ের মধ্যে অবণই আত্মদ্শনের প্রধান কারণ, মনন ও নিদিধ্যাসন 
সেই শ্রবণের সহকারি কারণ, অর্থাৎ মনন এবং নিদিধ্যাসনের 
সহিত মিলিত হইয়৷ শ্রবণ আত্মতত্রসাক্ষাৎকারের সাক্ষাৎ কাঁরণ হইয়া 
থাকে। (শ্রবণ পরোক্ষ প্রমাণ হইয়াও কেমন করিয়া আত্মসাক্ষাৎ" 
কাঁররূপ প্রত্যক্ষের কারণ হইয়৷ থাকে, ইহা অগ্রে যথাস্থানে প্রদর্শিত, 
হুইৰে )। 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ণ' 


ননু বড়ঙ্গোপেতরেদাধ্যায়িনঃ সভ্যপি বেছ্বার্ধীবয়মে বিচার' 
মস্তরেণ তাৎপর্্যানবগমান্নতেনাবগতোহর্থঃ শ্রত্যত্িপ্রেতে। 
ভবিতুমর্তীতি চেতও মৈবম্। এতচ্ছ তিতাৎপর্ধ্যন্তৈব পুরাণেষু 
প্রতিপাদদিতত্বাং ৷ 


যদি বল, “শিক্ষা কল্প, ব্যাকরণ, নিরুক্ত, ছন্দ ও জ্যোতিষরূপ ছয়টি অের 
সহিত যে ব্যক্তি বেদ অধ্যয়ন করিয়াছে, তাহার বেদার্থজ্ঞান সাঁমান্তরূপে 
হইলেও, বিচার ব্যতিরেকে প্ররুত তাৎপর্য্যের বোধ সম্ভবপর নহে বলিয়া, 
সে আপাততঃ বেদের যে প্রকার অর্থ বুঝিয়া থাকে, তাহা শ্রুতির অভিপ্রেত 
অর্থ হইতে পারে না” এ প্রকার উক্তিও ঠিক নয়, কারণ, উক্ত শ্রতিত্নমূহের 
তাৎপর্য্য, পুরাণসমূহেই সম্যক্প্রকারে প্রতিপার্দিত হইয়াছে । 


তাৎপর্য্য।--উপরে যাহা কিছু বলা হইল,তাঁহার সারাংশ এই যে,বেদাস্ত 
বিচার করিবার পূর্বে শ্রতিবাক্যের অর্থ অবগত হইয়া তদস্ুসারে আত্মব্যতি- 
রিক্ত অন্য সকল বস্তরই অসারতা ও অনিত্যত্ব জ্ঞান হওয়ায়,মানব যখন দৃষ্টাদৃ 
সকল প্রকাঁর ভোগ্য বস্ততে বিরক্ত হয়, তখনই তাহার বেদাস্তবাক্য-শ্রবণে 
অধিকার জন্মে এবং অধিকারী হইয়া বেদাস্তবাক্যের তাৎপর্য্য নির্ণয় করিয়া 
মনন এবং নিদিধ্যাসন করিতে করিতে, তাহার ব্রহ্মসাক্ষাৎকাঁর হইয়া থাকে; 
ইহারই উপর এক্ষণে এরূপ শঙ্কা কর! যাইতেছে যে, ইহ! কিরূপে সম্ভবপর 
হইবে? বেদাস্তবাক্যের তাৎপর্য বিচার ন। করিয়া বেদাস্তের প্রকৃত অর্থ 
কি, তাহা বখন বুঝিবার উপা্ম নাই, এবং তাহা! না বুঝিতে পারিলে, যেহেতু 
বৈরাগ্যের সম্ভবনা! নাই, তখন বেদাস্তের অর্থ বুঝিয় বৈরাগ্যবান্‌ হইয়। 
লোক বেদাস্ততাৎপর্য্বিচারে অধিকারী হইয়া থাকে, এই প্রকার যে সিদ্ধান্ত, 
তাহা কিরূপে অবলম্বনীয় হইতে পারে? এইরূপ শঙ্কার উত্তর দিবার অন্য 
্স্থকাঁর বলিতেছেন যে, এইরূপ শঙ্কাও উচিত নহে, কারণ, উল্লিখিত শ্রুতি: 
কয়টির তাৎপর্য্যজ্ঞানের জন্য বেদাস্তবাক্যের বিচার করিবার আবশ্টাকত। নাই। 

* কারণ, পুরাণসমূহেই উক্ত শ্রুতির তাৎপর্য্য বিশদভাবে উপবর্ণিত হইয়াছে । 


তথাহি-_ 
ক্লোতর্যঃ শ্রুতিবাক্যেভ্যো মস্তবব্যশ্চোপপত্তিভিঃ। 
মত্ত! চ সড়তা প্্যেয় এতে দর্ননহেড়েবং ॥ ১ ॥ 
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তত্র তাবন্মুনিশ্রেষ্ঠাঃ শ্রবণং নাম কেবলম্‌। 
উপক্রমাদিভিলিন্গৈঃ শক্তিতাৎপর্য্য নির্ণয়ং ॥ ২॥ 


শ্রতিবাক্য হইতে আত্মশ্রবণ করিবে, যুক্তিসমূহের দ্বার! তাহার মনন 
করিবে, এইরূপ মনন করিয়! পরে সর্বদা সেই আত্মার ধ্যান করিবে। এই 
শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন আত্মসাক্ষাৎকারের হেতু & ১॥ 

হে মুনিশরেষ্টগণ ! উপক্রম প্রভৃতি ষড়বিধ হেতু দ্বার! বেদাস্তবাক্যের 
শক্তি ও তাৎপর্য্ের নির্নয়ই শ্রবণশবের অর্থ ॥ ২॥ 


তাৎপর্য ।_আত্মদর্শন ষে বিধেয় নহে, কিন্তু, তাহার অন্বাদ করিয় 
ভাহারই উপায়রূপে শ্রবণ,মনন ও নিদিধ্যাসন শ্রুতিতে বিহিত হইয়াছে,ইহহি 
প্রথম শ্পোকটির দ্বার! সুচিত হইতেছে । কারণ, এই শ্লোকে স্পষ্টই নির্দেশ 
করিতেছে যে, এই কয়টি আত্মদর্শনের হেতু । দর্শন বিধেয় নহে, কিন্তু উহা 
প্রমাণের ফল। প্রমাণ হইল__তাহাঁতে শ্রুতি, সেই শ্রুতির তাৎপর্ধ্যনিশ্চয় 
হইল-_শ্রবণ। বস্ততঃ তাঁৎপর্য্যনিশ্চয় করিবার জন্য যেবিচার বেদাস্তশাস্তরে 
কর! হুইয়াছে, তাহাই হইল শ্রবণ শব্ের এই স্থলে মৃখ্য অর্থ। এইরূপে 
তাৎপর্য্যনিশ্চয় হইলে, তৎসহকৃত ্রুতিবাক্য হইতে আত্মার যে আপাততঃ 
জ্ঞান হইয়া থাকে, উহা! আত্মার পরোক্ষজ্ঞান। এইরূপে পরোক্ষভাবে 
আত্মাকে জানিয়া পরে সেই জ্ঞানেরই দৃঢ়তাঁসম্পাদনের জন্ত মনন ও নিদি- 
ধ্যাসনের আবশ্তকতা আছে। শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য্য নির্ণর্ন করিতে হইলে 
যে সকল হেতুর উপর নির্ভর করিতে হয়, তাহা ছয়টি, যথা _উপক্রম-উপ- 
সংহার (১), অভ্যাস (২), অপূর্ব্বতা (৩) ফল (৪), অর্থবাঁদ (৫), উপপত্তি (৬)। 
এক্ষণে এই উপক্রমাদি ছয় প্রকার হেতু দ্বারা কি ভাবে বেদাস্তবাক্যের তাৎ 
পর্য্যনির্ঘর হইয়! থাকে, তাহা বুঝিবার পূর্ববে ইহাঁদিগের প্রকৃত স্বরূপ কি, 
তাহাই বুঝ! আবশ্তক ? সুতরাং এক্ষণে তাহাই দেখান হুইতেছে। 

প্রথম- উপক্রম ও উপসংহার । গ্রন্থের মধ্যে ফোন সন্দর্ত বা বাক্যের 
যুখ্যতঃ অভিধেয় কি, তাহা নির্ণ্ন করিতে হইলে সেই অংশের আদি ও শেষ 
অংশের উপর অনেক স্থলে নির্ভর করিতে হয়। আদিতে যাঁহ! বলা 
হইয়াছে, উপসংহারেও বদি তাহাই বলা হয়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে যে, 
উহাই এ অংশের প্রধানতঃ প্রতিপাদ্য বিষয়। ইহাই 'হইল--উপক্রম ও 
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উপসংহার । ছান্দোগ্য-উপনিষদের যষ্ঠ প্রপাঠকটি সচ্চিদানন্দ ব্রদ্ষেরই প্রাতি- 
পাঁদক ব! প্রকৃতি প্রভৃতির সাংখ্য।দি-মতসিদ্ধ জগৎকাঁরণের প্রতিপাদক ? 
এই বিষয়ে সংশয় উপস্থিত হইলে এই উপক্রম ও উপসংহাররূপ অথবা উপ- 
ক্রম-উপসংহারের একতারূপ হেতু দ্বারা, এ ষষ্ঠ প্রপাঠকটি যে সচ্চিদানন্দ 
অদ্বিতীয় ব্রর্ঘতত্বেরই প্রতিপাদ্ক, তাহা বুঝিতে পারা যায়। ছান্দোগ্য- 
উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠকের আরস্তে দেখিতে পাওয়া যায় যে, উদ্দালক নামে 
আচার্য্য নিজের পুত্র শ্বেতকেতুকে বলিতেছেন, “সদেব সৌম্যেদমগ্র আসীৎ 
একমেবাদ্িতীয়ম্‌।” (ছাঃ ৬।২।৪৬। ) এই ভাবে গ্রস্থারস্তে অহিতীয় 
একমাত্র সদ্ব্রদ্মেরই উপক্রম করিয়া উপসংহারে এ ছান্দোগ্য-উপনিষদই 
বলিতেছে,--“ধতদাত্্যামিদং সর্ধং তৎসত্যং স আত্ম! তত্বমসি শ্বেতকেতো |” 
(ছাঃ ৬৮৭--১৬।) (এই সকল বিশ্বের ইহাই আত্মা এবং সেই এই সৎই 
বাস্তব বস্তু, তাহাই সকলের আত্মা, হে শ্বেতকেতো ! তুমিও তাহাই) 
এইরূপ উপক্রম ও উপসংহারবাঁক্যে একমাত্র সদ্ভূত ক্রহ্ষতত্ব প্রতিপাদিত 
হইতেছে বলিয়া, এই স্থলে উপক্রম ও উপসংহারের একরূপতা আছে এবং 
সেই একরূপত! দ্বারাই এই প্রপাঠকটির ব্রহ্ধরূপ অর্থে যে তাৎপর্য্য আছে, 
ইহ! অনায়াসে অন্থমান করিতে পারা যায়। ইহাই হইল-_-উপক্রম ও 
উপসংহার । 

দ্বিতীয় হইল-_-অভ্যাস। কোন একটি সন্দর্ভের মধ্যে বারংবার যদি 
একই বস্তর নির্দেশ থাকে, তাহা হইলে তাহাকেই অভ্যাস বল! যায়৷ 
এইরূপ অভ্যাসের ছ্ারাঁও তাঁৎপর্য্য-বিষয়ে সন্দিগ্ধ সন্দর্ভের প্রকৃত অভিধেয় 
কি, তাহ। নিরূপিত হইয়। থাকে । ছান্দোগ্য-উপনিষদের বষ্ট প্রপাঠকেও এই- 
রূপ অভ্যাস দেখিতে পাওয়! যায় । যেখানে উক্ত উপক্রম এবং উপলংহারের 
মধ্যে তত্রমপসি' (অর্থাৎ তুমিই সেই ব্রক্ষ) এইরূপ বাক্যটি নয়বার 
পঠিত হইক্জাছে, এই কারণে উক্ত প্রকরণটি, উপক্রম এবং উপ- 
সংহার বাক্য দ্বারা বোঁধিত যে তৎপদার্থ অর্থাৎ সচ্চিদানন্দন্বরূপ অদ্বিতীয় 
ব্রহ্ম, তাহাকেই প্রধামভাবে প্রতিপাঁদন করিতেছে, ইহা অনায়াসে বুঝিতে 
পারা যায়। 

তৃতীয়-_অপূর্ব্বতা। সন্দিপ্ধ বাক্য বা সন্দর্ডের অর্থবিষয়ে সন্দেহ উপ- 
স্থিত হইলে, এই অপূর্বতাঁও সেই সন্দেহ-নিরাকরণে হেতুরূপে পরিগণিত 
হয়। “অপূর্বতা” শবেরু...অর্থ--প্রন্ষশন্করের হ্বারা অনধিগতরূপতা, অর্থাৎ 
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সন্দিপ্ধ বাক্য বা সন্দর্ডের ঘবার এমন কোন বস্ত যদি প্রতিপাদিত হয়, যাঁহ! এঁ 
বাক্য বা! সন্দর্ত ব্যতিরিক্ত অন্য কোন'প্রমাণের বারা .বুঝিতে পারা না যায়, 
তাহা হইলে, সেই অর্থকেই অপূর্বব অর্থ বলা যায়। অর্থগত এই “অপূর্ববতা” 
অর্থাৎ প্রমাণাস্তর দ্বারা অনধিগতরূপত। দেখিয়া ইহা নিশ্চয় কর! যায় যে, সেই 
অপূর্ব অর্থেই তাদৃশ সন্দিগ্ধ বাক্য বা সন্দর্ভের প্রধানতঃ তাৎপর্য আছে। 
পূর্বপ্রদর্শিত ছন্দোগ্য-উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠকেও যে অদিতীয় সদভূত ক্র্ধ- 
বস্তর উপক্রম ও উপসংহার করা হইয়াছে, তাহা এই উপনিষদ্‌ বা তত্দজাতীয় 
শ্রুতি ব্যতিরিক্ত অন্ত কোন লৌকিক প্রত্যক্ষ বা অনুমানাদি প্রমাণ দ্বার। 
প্রতিপাদিত হইতে পারে না। কারণ, এই অদ্বিতীয় সদভূতব্রক্ষবস্ত, নাম ও ব্ূপ 
প্রভৃতি সকলপ্রকার উপাধি হুইতে বিনিম্মু-ক্ত বলিয়া, কোনও লৌকিক 
প্রমাণই ইহাকে বুঝাইতে সমর্থ হয় না । আমাদিগের প্রত্যক্ষ বা অন্মানাদি- 
রূপ যে সকল লৌকিক প্রমাণ আছে, তাহ! সকলই সোপাঁধিক বা পরি- 
ছিন্ন বস্তকেই বুঝাইয়া থাকে । নাম-রূপ-বিরহিত অপরিচ্ছিন্ন “ভূমাঁকে 
বিষয় করিতে পারে, এরূপ সামর্থ্য এই সকল লৌকিক প্রমাণের নাই, ইহা! 
সকলেই স্বীকার করিবেন। একমাত্র অপৌরুষেয় শ্রুতি অর্থাৎ উপনিষৎই 
সেই “তুমাকে প্রতিপাদন করিয়া থাঁকে, সুতরাং সেই নামরূপাতীত 
বস্তুটি অপূর্ব্ব শব্দের ছারা এখানে সুচিত হয়। তাহার এই অপূর্বতাই 
তাহাকে উপনিষদের মুখ্যতঃ প্রতিপাদ্য অর্থ বলিয়া! বুঝাইতে সমর্থ হইয়। 
থাকে । 

চতুর্২_ফল। উপক্রম বা উপসংহারাদি পূর্ব্বোক্ত হেতু কয়টি দ্বার! যে 
বস্তটিকে সন্দিগ্ধ বাক্য বা সন্দর্ভের মুখ্যতঃ প্রতিপাদ্য অর্থ বলিয়া! বুঝা যায়, 
তাহার বোঁধ দ্বারা ষদি কোন প্রয়োজন সিদ্ধ না হয়, তাহা হইলেও তাহাকে 
উক্ত সন্দিপ্ধ অংশের প্রতিপাগ্ভ অর্থ বলিতে পার৷ যায় না; কিন্তু, তাঁহার 
বোধ দ্বার! যদি কোন প্রকার বিশিষ্ট প্রয়োজন সিদ্ধ হয়, এই প্রকার নির্দেশ 
এ সন্দর্ভের মধ্যেই দেখিতে পাওয়া যায়, তাহা হইলে, অনায়াসে ইহা! বুঝিতে 
পারা যায় যে, তাদৃশ ধন্দই উক্ত অংশের প্রধানতঃ প্রতিপাদ্য, যেহেতু, তাহা 
সফল। উল্লিখিত ছান্দোগ্য উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠকেও এই প্রকার ফল- 
নির্ধেশ আছে, ইহা! দেখিতে পাওয়া যায়, কারণ, প্রপাঠিকের মধ্যে আমরা 
দেখিতে পাই--পতশ্ত তাবদেব চিরং যাবন্ন বিমোক্ষ্যে অথ সম্পৎশ্কে" (ছাঃ 
৬1১৪।২ )। সেই আদ্িতীক্ন সদ্তূত ব্রহ্মকে য়ে বুঝিতে পারে, তাঙছার অমৃতত্ধ 
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ব! ্রহ্ম-স্বরূপতালাঁভের সেই পর্য্যস্তই বিলম্ব-_-যতক্ষণ ন! তাহাঁর দেহপাত হয়, 
অর্থাৎ দেহপাঁতের পরই, সে ব্রহ্বন্বর্ূপতা বা নির্ব্বাপ-মুক্তিকে লাভ করিয়া 
থাকে। এই বাক্যের ছারা সেই উপক্রাস্ত ব্রন্ষের জ্ঞান হইলে, “জীবের পরম- 
পুরুষার্থ লাভ হইয়। থাকে, তাহা .স্পষ্টতঃ নির্দেশ থাকায়, ছান্দোগ্য 
উপনিষদের ঝষ্ট প্রপাঠকটি যে সেই অদ্বিতীয় সদ্ভূত ব্রদ্ষতত্বকেই প্রতি- 
পাদন করিতেছে, তাহা নিঃসন্দিগ্কভাঁবে বুঝিতে পারা যাঁয়। 

পঞ্চম-_অর্থবাদ। উপক্রান্ত এরূপ অর্থেরই অবাস্তরন্বরূপপ্রভৃতি আবশ্যক 
অর্থগুলি-_-ষে সকল বাক্যের দ্বারা প্রতিপাদিত হয়, সেই মকল বাক্যকেই 
অর্থবাদ বলা যায়। ছান্দোগ্য উপনিষদেও এইরূপ অর্থবাঁদ দেখিতে পাওয়। 
ষায়। আমর! ছান্দোগ্য উপনিষদের ষ্ঠ প্রপাঠকের মধ্যে দেখিতে যাই যে, 
“অহমনেন জীবেনাত্মন! অন্ুপ্রবিশ্ব নামরূপে ব্যাকরবাণি* (ছাঁঃ এ৩।২) (সেই 
অদ্ধিতীয় সদ্ভূত ব্রদ্মবস্ত সৃষ্টির প্রথমে সঙ্কল্প করিয়াছিলেন যে, "আমি আমার 
আত্মভূত এই জীবরূপে সংসারে প্রবিষ্ট হইয়া 'অব্যক্তভাঁবে অবস্থিত প্রপঞ্চকে 
নাম ও রূপ দ্বার! প্রবিভক্ত অর্থাৎ ব্যক্ত করিব ।”) এইরূপ অর্থবাদ বাক্যের 
দ্বার! সেই উপক্রাস্ত অদ্বিতীয় ব্রক্গ-বস্্রই সংসারিরূপে সংসারে প্রবিষ্ট হইয়া! 
নামরূপ দ্বার! গ্রবিভক্ত সংসারের উপভোগর্ূপ ষে গৌণস্বরূপ,তাঁহা ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে,ইহা! দেখিতে পাঁওয়া যায়, এবং ইহার দ্বার! বেশ বুঝিতে পাঁরা যায় 
যে, সকল লৌকিক প্রমাণের অবিষয়ীভূত সেই ব্র্মবন্বকেই ভাল করিয়া 
বুঝাইবার উপায়রূপে প্রপঞ্চমধ্যে জীবভাবে প্রবেশরূপ তীহার ওপাঁধিকরূপের 
বর্ণনা করা হইয়াছে । স্থতরাঁং প্রকৃত বস্ত্কে -বুঝাইবার জন্য তাহারই 
কষ্লিত রূপের নির্দেশরূপ এই অর্থবাঁদ বাক্যের দ্বারা, উপনিষৎ পরোক্ষ- 
তাঁবে সেই ব্রন্মবস্তরই স্বরূপ বুঝাইতেছে, এই কারণে অর্থবাদ বাক্য 
দ্বারা ইহাই স্ুচিত হয় যে, উক্ত ব্রদ্ষই ছান্দোগ্য উপনিষদের এই ষষ্ঠ 
প্রপাঠকের মুখ্যতঃ প্রতিপাগ্ঘ বস্তু । 

ষষ্ট-উপপত্তি। নানাগ্রকার দৃষ্টান্ত দ্বারা উপক্রান্ত অর্থের ব্যবস্থাঁপনই 
উপপত্তি শব্দের অর্থ। ছান্দোগ্য উপনিষদেও মৃত্তিকাপ্রভৃতি বহু দৃষ্টান্ত 
দ্বার! বিশ্বপ্রপঞ্চরূপ কার্য্যেরও মূল কারণ ত্রদ্ধ হইতে অতিরিক্ত “সত্তা” থাকিতে 
পারে না; অজ্ঞানবশতঃ বস্তনিচন্ন নানারূপে প্রতীত হইলেও বস্ততস্ত 
ইহারা সবই সেই অদ্বিতীয় সদ্ত্রক্ষবস্ত,ইহা প্রাতিপাঁদন করা হইয়াছে। সুতরাং 
এই জাতীয় বাক্যগুলিকে উপপত্তি বলা যায়। এই উপপত্তি ছারা 
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ছান্দোগ্য উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠকে, উপক্রমে জাত সেই অদ্বিতীয় সদ্ভূত 
বন্ত ষে সমগ্র প্রপাঠকেরই মুখ্যতঃ প্রতিপা্ বস্ত, তাহা বুঝিতে পারা যাক়। 
এইরূপে ছয় "প্রকারে বিভক্ত উপক্রমপ্রভৃতি তাঁৎপর্য্যবৌধক হেতু ছয়টি 
কোনও উপনিষদে ব্যন্তভাবে, কোথায় বা সমস্ততাঁবে উপনিবন্ধ আছে, 
এইরূপ হেতুগুলির উপরে নির্ভর করিয়াই বরক্গস্ত্র-রচয়িতা মহ্র্ষি বেদব্যাঁস 
উপনিষৎ- কাণ্ডের অদ্বৈতত্রন্ষেই যে তাৎপর্য আছে, তাহাই নির্দারণ 
করিয়াছেন । 


সর্ধবেদাস্তবাক্যানামাচা্ধ্যস্খতঃ প্রিয়াৎ। 
বাক্যাঙ্ছ্গ্রাহকন্তায়শীলনং মননং ভবেৎ ॥৩। 
নিদিধ্যাসনমৈকাগ্র্যং শ্রবণে মননেহপি চ। 
নিদিধ্যাসনসংজ্ঞং চ মননং চ ঘয়ং বুধাঃ 888 
ফলোপকারকাঙ্গং স্যান্তেনাসম্ভাবনা তথা । 
বিপরীত। চ নির্শ্ম,লং প্রবিনম্ততি সত্তমাঃ ॥৫1 
(মানব উপপুরাঁণ ৪ অধ্যায় ) 


প্রিয় আচাধ্যের মুখ হইতে,সকল বেদাস্তবাক্যের ব্রক্ষবিষয়ে তাঁৎপর্য্যজ্ঞানের 
অনুকুল যে সকল স্তায় বা যুক্তি আছে, তাহা শ্রবণ করিয়া, সেই সকল 
যুক্তির বারংবার যে অনুশীলন, তাহাই মনন হইয়া থাকে । বেদাস্তবাক্যের 
শ্রবণে এবং তাহার অর্থ-মননে চিত্তের ষে একাগ্রতা, তাহাই নিদিধ্যাসন। 
নিদিধ্যাসন ও মনন এই ছুইটি হে পণ্ডিতগণ ! ফলের উপকাঁরক অঙ্গ হইয়া 
থাকে । হে সাধুশ্রেষ্ঠটগণ ! সেই মনন ও নিদিধ্যাসনের দ্বারা ক্রদ্মতত্ব 
বিষয়ে যে অসস্ভাবনা ও বিপরীত জ্ঞান, তাহ! মূলের সহিত উচ্ছিন্ন হইয়া 
থাকে । 


তাঁৎপর্য্য ।-ধ্যাঁন ও মনন এই ছুইটি সাধন দ্বারা শ্রবণ দৃ়ীকৃত হয়, 
এই কারণে এই ছুইটিকে ফলোপকারক অঙ্গ বলা যায়। ইহার্দিগের মধ্যে 
প্রথম অর্থাৎ মননের দ্বার! ব্রহ্মবিষয়ে যে অসম্ভাবনা» অর্থাৎ ত্রহ্ধ প্রমাণের ছারা 
সিদ্ধ হয় না বলিয়! তাহার অন্তিত্বেরই সম্ভাবন! নাই, এই প্রকার যে জ্ঞান, 
তাহ! দূর হুইয়া থাকে । নিদিধ্যাসন বা ধ্যানরূপ দ্বিতীয় উপায়টির দ্বারা, 
যে সকল ত্রাস্ত ধারণা বা বিপরীত প্রতীতি আছে, তাহাও নষ্ট হয়। এইরূপে. 
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অসম্ভাবনা ও বিপরীত প্রত্যয়রূপ দ্বিবিধ প্রতিবন্ধক নষ্ঈ করিনা, মনন ও 
নিদিধ্যাসন, শ্রবূণের সাহাষ্য করে বলিয়া, এই দুইটি হেতুকেই শ্রবণের সহ- 
কারী অর্থাৎ ফলোঁপকারক অঙ্গ বলিয়! নির্দেশ কর! হইয়াছে? 

কুঠার ছার! বৃক্ষচ্ছেদ হয়, ইহা সকলেই জানে, এই বৃক্ষচ্ছেদরপ কার্য্যে 
কুঠার করণ হইলেও,তাহ। ছেদরূপ কার্য্যের উৎপাদনার্থ,যেমন কাষ্ঠচ্ছেদকের 
দ্বারা কৃত বেগে উখাপন ও নিপাতনরূপ ছুইটি ব্যাপারের অপেক্ষা করে 
বলিয়া» এ প্রকার উখাঁপন ও নিপাতনকে কুঠাঁরের সহকারী কারণ বা 
অবান্তর ব্যাপার বলা যায়। প্ররুত স্থলেও সেইরূপ শ্রবণ ব্রদ্ষসাক্ষাৎ 
কারের কারণ হইলেও, তাহা! মনন এবং নিদিধ্যাসনরূপ অবাস্তর ব্যাপারের 
অপেক্ষা করিয়া থাকে । শ্রতিতে তে* ভাবে আত্মতত্ব প্রতিপাদিত 
হইয়াছে, অসম্ভাবনা ও বিপরীত প্রত্যয় থাক নিবন্ধন, আমরা সেই 
শ্রুতিপ্রতিপারদ্দিত আত্মতত্বকে নিশ্চিতভাবে বুঝিতে পারি না, মনন ও 
নিদিধ্যাসন সেই অসম্ভাবন! ও বিপরীত প্রত্যয়কে মূলের সহিত নষ্ট করিয়া 
দেয় বলিয়া, এই ছুইটিও শ্রবণের ফলোপকারক অঙ্গ বলিয়! শাস্ত্রে কীর্তিত 
হইয়াছে । 


*প্রাধান্তং মননাদস্মিম্সিদিধ্যাসনতোহপি চ। 
উৎপত্তাবস্তরঙগং হি জ্ঞানস্য শ্রবণং বুধাঃ &১॥ . 
তটস্থমন্যব্যাবৃত্ত্যা মননং চিস্তনং তথা । 
ইতিকর্তব্যকোটিস্থাঃ শাস্তিদাস্ত্যাদয়ঃ ক্রমাৎ ॥২॥ 


এই শ্রবণে নিদিধ্যাসন এবং মনন হইতে প্রীধান্ত আছে, কারণ, হে 
পণ্ডিতগণ! ব্রন্ষজ্ঞানের উৎপত্তি বিষয়ে শ্রবণই অন্তরঙ্গ সাধন। মনন ও চিস্তন 
ক্গব্যতিরিক্ত বস্ত হইতে চিত্বকে ব্যাবৃত্ত করে বলিয়াঃতটস্থ ব৷ রহিরঙ্গ কারণ 
হইয়া থাকে, মনন ও চিন্তনের ন্যায় শম, দম প্রভৃতি সাধনগুলিও ইতিকর্তব্য- 
কোঁটির মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া থাকে, অর্থাৎ বহিরঙ্গ সাধন বলিয়! পরিগৃহীত হয়। 


ভাৎপর্্য ।--মনন ও নিদিধ্যাসনরূপ উপায়দ্ম্ন শ্রবণের ন্তায় শ্রুতিরূপ 
গ্রমাণ হইতেই অবগত হওয়া যায় ৷ সুতরাং শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনরূপ 
তিনটি যখন শ্রুতি হইতেই উপায়রূপে অবগত হওয়া যায়, তখন এই শ্রুতিসিন্ধ 
তিনটি প্রমাণের মধ্যে একটি অর্থাৎ শ্রবণই প্রধান, অপর ছুইটি অর্থাৎ মনন 
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ও নিদিধ্যাসন, অঙ্গ বা অপ্রধানরূপে কেন শাস্্কারগণ কর্তৃক নির্দিষ্ট হইয়াছে, 
এইরূপ আশঙ্কা ঠিক নয়। কারণ, শ্রবণ হইল--অস্তরক্দ দাধন এবং মনন ও 
নিদিধ্যাসন হইল--বহিরঙ্গ সাধন । 

যে জ্ঞানের দ্বার জীবের অবিষ্ঠানিবৃত্তি বা মোক্ষ হইয়া থাকে, সেই চরম- 
্রহ্মসাক্ষাৎকাররূপ যে জ্ঞান, তাহার সহিত শ্রবণজনিত জ্ঞান সমানবিষয়ক 
হওয়া নিবন্ধন, শ্রবণকে অস্তরজজ সাধন বলা! যায়। মনন এবং নিদিধ্যাসন 
এইরূপ অস্তরঙ্গ সাধন বলিয়া পরিগৃহীত হইতে পারে নাঁ। কারণ, মনন 
শ্রবণজনিত বিজ্ঞানের ঠিক সমাঁনবিষয়ক নহে। শ্রবণজনিত বিজ্ঞানের 
বিষয় নির্বিশেষ ব্রন্ষই হইয়া থাকে । মনন কিন্তু সেই ব্রদ্ষকে 
অবলম্বন করিয়া তাহার নাস্তিত্ববিষয়ে যে সকল কুতর্ক উত্থাপিত হইতে 
পারে, সেই সকল কুতর্কের অপ্রামাণিকতা বা অকিঞ্খিকরতা স্থাপন করে 
বলিয়া, সাক্ষাৎবেদাস্ত-প্রতিপাগ্চ নিগুণ ব্রহ্ধই ইহাঁর-_অর্থাৎ মননজনিত 
বিজ্ঞানের বিষয় নহে। এইরূপ বিষয়ের ভিন্নতা থাকা নিবন্ধন মননকে 
বহিরঙ্গ সাধনই বলা যায়। মননের ন্যায় নিদিধ্যাসপনও বহিরঙ্গ সাধন। 
কারণ, নিদিধ্যাসন শব্দের বেদাস্তসন্মত প্ররুত অর্থ এই যে, চিত্তের বহির্ধিষয় 
হইতে অপসারণ দ্বারা একা গ্রতাসম্পাদন। বহির্ষ্বিয়সমূহে আমাদিগের 
চিত্ত সর্বদাই: প্রাক্তন সংস্কার দ্বার প্রেরিত হইয়া নিতাস্ত আসক্ত থাকে, 
এই বিষয়াসক্ত চিত্তকে বিষয়সমূহ হইতে নিবৃত্ত করিয়া, ব্রদ্ধরূপ একমাত্র 
পরমার্থ-বিষয়ে সংযোজিত করিবার জন্য ষে ধারাবাহিক চেষ্টা হইয়া থাকে, 
তাহারই নাম নিদিধ্যাসন; সুতরাং নিদিধ্যাসনও অন্তরঙ্গ সাধন বলিয়া, 
পরিগৃহীত হইতে পারে না, ইহাও মননের নায় বহিরঙ্গ সাধন । শম, দম, 
উপরতি প্রভৃতি সাধনগুলিও এই ভাবেই অর্থাৎ মনন ও নিদিধ্যাসনের ন্যায় 
বহিরঙ্গ সাধন হওয়ায়, তাহারাও শ্রবণের অবাস্তর-ব্যাপার বলিয়া শাস্ত্রে 
কীহিত হইয়াছে । 


ভতঃ সর্ববাঙ্গনিষ্ঠস্য প্রত্যগ ব্রদ্মেক্যগোচরা। 
যা বৃত্তির্ানসী শুদ্ধ! জায়তে বেদবাক্যতঃ ॥৩। 
তস্যাং ঘা চিদভিব্যক্তিঃ স্বতঃ সিদ্ধ! চ শাঙ্করী। 
তদেব ব্রন্মধিজ্ঞানং তদেবাজ্ঞাননাশনম্‌ ॥8॥* 
(পরাশর উপপুরাণ ১৪ অধ্যায় ) 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ১৫ 


শম, দম প্রভৃতি সাঁধনাহুষ্ঠানে তৎপর সাধকের উক্তরূপ মনন ও 
নিদিধ্যাসনের পরে, বেদবাক্যবূপ প্রমাণ হইতে সর্বাত্ভূত ব্রদ্মবিষয়িণী 
যে বিশুদ্ধ মানসী বৃত্তি উৎপন্ন হয়, তাহাতে যে চিদভিব্যাক্তি হ্ইয়। 
থাকে, তাহা ম্বতঃগ্রমাণ এবং তাহাই “শাঙ্করী' বা ভগবান্‌ শঙ্করের প্রসাদে 
লব্ধ হয়। এই চিদভিব্যক্তিই ব্রহ্মবিজ্ঞান এবং ইহাই জীবের সকল প্রকার 
জ্ঞানকে বিনষ্ট করিয়! থাকে । 


তাৎপর্য ।-_কিরূপ ভাবে ব্রহ্মজ্ঞান উৎপন্ন হইলে, জীবের সকল প্রকার 
অজ্ঞাননিবৃত্তিপ মোক্ষ হইয়! থাকে, এক্ষণে তাহাই ভাল করিয়া বুঝান হই- 
তেছে। শম, দম, তিতিক্ষা, উপরতি প্রভৃতি বক্ষ্যমাপ সাঁধন-সমূহের 
অভ্যাসে যাহার চিত্ত বিশুদ্ধ হইয়াছে, এইরূপ সাধক-_মনন ও নিদিধ্যাসন 
করিতে আরম্ভ করিলে, দীর্ঘকাল মনন ও নিদিধ্যাসনের ফলে তাহার 
অন্তঃকরণে বেদাস্ত-গ্রতিপাগ্য অয় ব্রহ্ম বিষয়ে সর্বপ্রকার বিশুদ্ধ বৃত্তি 
উদ্দিত হয়, সেই মানসীবৃত্তিতে চিদাত্মার যে স্ফুরণ বা প্রতিবিষ্ব পতিত হয়, 
'তাহাই হইল জীবের চরম ও ম্বতঃসিদ্ধ' প্রমা। ভগবান্‌ শ্রীশঙ্করের 
অনুগ্রহেই এই প্রকার চিদভিব্যক্তি ঘটিয়া থাকে । এইরূপ চিদভি- 
ব্যক্তিকেই আচার্ষ্যগণ ব্রক্ষবিজ্ঞান বলিয়। থাকেন। যে পর্যযস্ত এইরূপ 
চিদদভিব্যক্তি সাধকের মানসী বৃত্তিতে ন। হয়, সে পর্য্যন্ত তাহার সকল 
অনর্থের মূলভূত যে অক্ঞাঁন, তাহার নাশ হইবার সম্ভাবন! নাই। ইহা দ্বারা 
ইহাই বুঝান হইতেছে যে, বেদান্তবাক্য-শ্রবণের ছারা আপাততঃ পরোক্ষ যে 
ব্রন্মজ্ঞান হইয়! থাকে, তাহার দ্বারা অজ্ঞাননিবৃত্তি হয় না। চিত্কে সম্পূর্ণ 
রূপে সাধনানুষ্ঠানের ভ্বার। রাঁগঘেষবিমুক্ত করিতে না পারিলে অজ্ঞান- 
নাশন ব্রহ্মসাক্ষাৎকাঁর হইবার সম্ভাবনা নাই। বেদাস্তের অধ্যয়ন বা 
আলোচন! ছ্বার। আপাততঃ যে জান উৎপন্ন হয়, তাহাকে ক্রহ্মজ্ঞান বলা যায়, 
কিন্ত তাহা! ব্রক্ষবিজ্ঞান নহে। 


প্প্রত্যগ ব্রদ্মৈক্রূপা। য৷ বৃত্তিঃ পূর্ণাইভিজায়তে। 
শবলক্ষণসামগ্র্যা মানসী সুদৃঢ়! ভূশম্‌॥১। 
তস্যা্চ দ্রষ্ ভূতশ্চ প্রত্যগাত্ম। স্বয়ংপ্রভঃ । 

' স্বস্য স্বভাবভূতেন ব্রন্মভূতেন কেবলম্‌॥২॥ 


১৬ বিবরণ-প্রমের়-সংগ্রহঃ 


স্বয়ং তস্যামভি ব্যক্তস্তত্রপেণ সুনীশ্বরাঃ। 

ব্রহ্ম বিষ্ভাসমাখ্যস্তদজ্ঞানং চিত্প্রকাশিতম্‌ ॥৩॥ 

প্রতীত্যা কেবলং সিদ্ধং দিব1ভীতাম্ককারবৎ। 

অভূতং বস্তগট্যেব স্বাত্মন। গ্রসতে ব্বয়ম্‌ 8৪॥ 

স্বাত্মবনাহজ্ঞানতৎকার্য্যং প্রসন্নাত্বা স্বয়ং বুধাঃ। 

্বপূর্্রদ্মরূপেণ স্বয়মেবাবশিষ্যতে ॥৫॥ 

এবংরূপাবশেষস্ত স্বান্ুভৃত্যেকগোচরঃ। 

যেন সিধ্যতি বিপ্রেন্দ্রাস্তদ্ধি বিজ্ঞানমৈশ্বরম্‌” ॥৬। 
(মানব উপপুরাণ ৪র্থ অধ্যায়) 


জীব ও ব্রন্মের এঁক্যবিষয়ে যে পরিপূর্ণ বৃত্তি উৎপন্ন হইয়া থাকে, এবং 
যে বৃতি--মনন-নিদিধ্যাসন-সহরুত শব্বপ্রমাণের দ্বারা সুদৃঢ় হইয়া থাকে, 
তাহা পরোক্ষ বৃত্তি নহে; কিন্তু তাহ! সাক্ষাৎকাররূপা মানসী বৃত্তি। এই 
বৃত্তির যিনি ত্রষ্টা বা সাক্ষী, তীহাকেই প্রত্যগাত্মা বলা যায়। তিনি স্বয়ং" 
প্রকাশ, ত্রচ্ম তীহারই শ্বভাবভূত, সেই ব্রদ্ষই উক্তরূপ মানসী বৃত্তিতে স্বয়ং 
নিজরূপে প্রকাশিত হইলে, তাহাকেই ব্রহ্ষবিদ্যা বলিয়া আচার্য্যগণ নির্দেশ 
করিয়া! থাকেন। চৈতন্তের ছারা প্রকাশিত সেই ব্রন্মের আধরক ষে অজ্ঞান, 
তাহার শ্বরূপতঃ নিজের কোন সত্তাই নাই। শুক্তিতে রজতের সভার ন্যায় 
তাহারও সত্তা প্রাতিভাসিক। পরিশ্ফুট দিবালোকে পেচকের সম্মুথে 
প্রতীয়মান অন্ধকার যেমন প্রাতিভাসিক, ইহাঁও সেইরূপ । এই প্রাতীতিক 
অজ্ঞান বস্তগত্যা মিথ্যাভূত। আত্মা আত্মস্বরূপ প্রকাশ করিয়াই এই 
অজ্ঞানকে গ্রাস করিয়া থাকে, অজ্ঞান এবং তাহার কার্যসকলও চরম- 
সাক্ষাৎকার হইলে আত্মব্যতিরিক্ত আর কিছুই থাকে না, ইহা! অমল সর্বদা 
প্রসন্ন আত্মরূপেই পরিণত হইয়া থাকে, এবং পরিপূর্ণ ব্রদ্ষের স্বরূপই তখন 
অবশিষ্ট থাকে, অজ্ঞান এবং তাহার কার্ধ্য 'প্রপঞ্চমমূহের এইক্বপ যে ্রহ্মাব- 
শেষতা, ইহা নিজের অনুভব করিবার বিষয় বলিয়া কাহাকেও বুঝাইবাঁর 
নহে, জীবের এই প্রকার ব্রক্মাবশেষতারপ অবস্থা হে ব্রাহ্ষণত্রেষ্ঠগণ ! যে 
জ্ঞানের দ্বারা ' সিদ্ধ হইয়। থাকে, তাহাকেই এ্রশ্বর বা শাঙ্কর বিজ্ঞান 
বল! যায়। 


বিবরণ-প্র নে য়-সংগ্রহঃ ১৭. | 


তাৎপর্য্য ।-_যাহ! নিজন্বরূপে সকল বস্তকে ব্যাঁপিয়া বিদ্যমান আছে». 
তাহাকেই প্রত্যগ, বলা যায় । ব্রদ্ষই এই প্রত্যগ, বস্ত। এই কর্মের সহিত 
সকল জীবেরই যে এঁক্য আছে ; সেই এঁক্য মানবের যে মানসী বৃত্তিতে 
বিষয়ীভূত হয়, সেই বৃত্তি, মনন এবং নিদিধ্যাসনের দ্বারাই সম্যক্রূপে পরিপুষ্ট 
হইয়া থাকে, এই পরিপূর্ণ মানসী বৃত্তিও শব্বরূপ প্রমাঁণ হইতেই উৎপন্ন হয়, 
(এ কথা অগ্রে যাইয়া ভাল করিয়। প্রকাশ করা যাইবে )। এই মানসী: 
ব্রহ্মগোচরবৃত্তি দীর্ঘকাল ধরিয়া! অন্থশীলিত হইলে, তাহার দ্রষ্টা বা সাক্ষিত্বপ 
যে জীব, সেও তৎকালে প্রত্যগাত্মা অর্থাৎ ব্রহ্মন্বরূপই হইয়া যাঁয়। কারণ, 
তৎকালে ইহার ষে প্রকাশ বা ক্ষরণ হয়, তাহা অন্তনিরপেক্ষ, ব্রহ্ম তাহার 
নিজ স্বভাব, সেই স্বভাবকে সে তৎকালে প্রাপ্ত হয় বলিয়া, সেও ব্রহ্বম্বূপ 
হইয়া যায়। এই কারণে, সেই চরম মানসী বৃত্তিতে আত্মার অভিব্যক্তি. 
হইলেও, সেই অভিব্যক্তি সংসারদশায় আত্মীভিব্যক্তির ন্যায় অপূর্ণ নহে, 
তাহা পরিপূর্ণ, বেদাস্তদর্শনে এইরূপ অবস্থায় আত্মাকেও ব্রহ্ষবি্া এই 
শবের দ্বারা নির্দেশ কর! হইয়। থাকে । যদিও মানসী বৃত্তি জ্ঞানের কার্ধ্য, 
সুতরাং তাহাও অজ্ঞানেরই স্বন্ধপ। কিন্তু উক্ত দশায় এই বৃত্তিরূপ অজ্ঞান-_শুদধ 
চৈতন্তের দ্বার] প্রকাশিত হয় বলিয়া, এবং তাহার অন্ত কোন প্রকার _ কার্ধ্য- 
কারিতা না! থাকায়, তাহ! কেবল প্রতীতিমাত্রেই পর্যবসিত হইয়া থাকে । 
অন্য কোন প্রকার কার্যকারিতা তাহাতে থাকে ন| বলিয়া, তাহার ব্যবহা- 
রিকি সত্তাও স্বীকূত হয় না, ইহা, পেচকের চক্ষে পরিস্ফুট দিবালোকে অন্ধ- 
কারের ন্যায়, সম্পূর্ণরূপে মিথ্যা বস্ত বলিয়াই পরিগৃহীত হয়, তখন সেই বৃত্তির 
প্রক1শয়িতা ত্রদ্মভৃত আত্মণই তাহাকে গ্রাস করে। এইরূপে জীবের সকল 
অজ্ঞান এবং তৎকার্ধ্য ব্রদ্মেতেই বিলীন হইয়! যাওয়ায়, তখন জীব সম্পূর্ণরূপে 
আত্মপ্রসাদকে অন্ুতব করিয়। থাকে এবং নিজেও সম্পূর্ণ রদ্ম্ূপে অবস্থিতি 
করে। জীবের এই ব্রদ্ধাত্মভাব জীবনুক্ত সাধকগণের স্বান্ুভবসদ্েছ্য। 
এই কারণে, জীবের এই প্ররত্যগত্রক্ষাত্মভাঁব যে মনোৌবৃত্তির দ্বারা সাধিত 
হইগা1 থাকে, তাহাকে প্রশ্বর বিজ্ঞান বলা যাঁয়। 


নম্বেবমপি ' শ্রবণন্ত বিধির্োপপদ্যতে--তথাহি। স কিং 
জ্যো তিষ্টোমাদেরিবাপূরব্ববি ধিঃ, উতাবঘাতাদিবন্লিয়মবিধি2. 
কিংবা “পঞ্চ পঞ্চনখ। ভক্ষ্য।' ইত্যাদিবং পরিসংখ্যাবিধিঃ ৷ নান; । 


১৮ বিবরণশ্প্রধের-সংগ্রছঃ 


'বেদাস্তআবপাদীনাং দৃষ্টফলব্রন্মজ্ঞানং প্রতি সাধনত্বস্তান্বয়ব্যতি- 
'রেকাভ্যাং সিদ্ধত্বাৎ। প্রসিদ্ধং হি লোকে বৈদ্যশান্ত্রশ্রবণস্য 
তদ্বিষয়াবগমং প্রতি সাধনত্বম। ন দ্বিতীয়ঃ। নিয়মাদৃষ্টস্য 
কল্পকাভভাবাৎ। অবঘাতাদো তু নিয়মাঘৃষ্টজন্তপরমাপূর্ববমেবৈতৎ 
কল্পকম। ন চ ক্রহ্ষজ্ঞানমদৃষ্টজন্যং কেবলব্যতিরেকাভাবাৎ। 
নহি বেদাস্তশ্রবপাদে৷ সত্যপি নিয়মাদৃষ্টাভাবাপরাধেন ব্রহ্গজ্ঞানা- 
সুৎপন্তির্ষ্টচরী। জ্ঞানস্য কথং চিদতৃষ্টজন্ান্বেইপ্যয়ং বিধির্ভাষ্য- 
বিরুদ্ধঃ । সমহ্য়সুত্রব্যাখ্যানে মহত! প্রযত্বেন বধিনিরাকরণ।ৎ। 
অন্যথা বেদাস্তানাং বিধিপরত্বং ব্রহ্মাপরত্বং চেতি বাক্যভেদপ্রসঙ্গঃ | 
'নাপি তৃতীয়ঃ। পঞ্চনখাপঞ্চনখণ্ডক্ষণয়োরচ্যতঃ প্রাপ্তাবন্তপরি" 
'বর্জনবদাত্মসাক্ষাৎকারস্যোপনিষদতিরিক্তাৎ প্রাপ্ত্যসংভবাৎ। 
তন্মাক্সাত্তি অবণবিধিরিতি। 


যদি বল, এরূপ হইলেও শ্রবণের বিধি উপপক্ন হয় না কারণ, সেই বিধি 
কি জ্যোতিষ্টোমাদি যাগের বিধির ন্যায় অপূর্ববিধি? অথবা, তাহা অবধাতা- 
“দির বিধির ন্যায় নিয়মবিধি? কিংব। তাহা পাঁচ প্রকার পঞ্চনখ ভক্ষণ করিবে 
ইত্যাদির স্তায় পরিসংখ্যাবিধি হইবে? তাহা অপূর্ববিধি হইতে পারে না, 
কারণ, দৃষ্ট ফল যে ব্রহ্ষজ্ঞানঃ তাহার প্রতি বেদাস্তশ্রবণাদির যে সাধনতাঃ 
তাহা অন্বয় এবং ব্যতিরেক দ্বারা সিদ্ধ আছে,লোকেও ইহা' প্রসিদ্ধ আছে যে, 
বৈস্তশাস্ত্বের শ্রবণ সেই ধৈস্শাস্্প্রতিপাস্ত বিষয় বোধের প্রতি সাধন হইয়া 
থাকে । তাহা নিয়ম্ববিধিও হইতে পারে না,খকারণ, নির়মাদৃষ্টের কল্পনা 
বিষয়ে কোন হেতু নাই, অবঘাতাদিস্থলে কিন্তু নিয়মাদৃষ্ট হইতে যে পরমা? 
পূর্ব হইয়! থাকে, তাহাই নিয়মাদৃষ্টের ক্লক হয়। ব্রদ্মজ্ঞান যে অদৃষ্টজন্ঠ, 
তাহার গ্রাহক কেবলব্যতিরেকরূপ ষে প্রমাণ, তাহাও নাই, বেদাস্তশ্রবণাদি 
সম্যগভাঁবে হইলে, নিয়মাদৃষ্টের অভাবরূপ অপরাধ হইয়াছে বলিয়া, ব্র্মজান 
উৎপন্ন হইল না, এরূপও দেখিতে পাওয়। যায় না। কোন প্রকারে ক্রহ্মজাঁন 
'অদৃষ্টজন্ত হইলেও, এইরূপ বিধি ভাষ্যবিরুদ্ধ, কারণ, সমন্বয়ন্ত্রের ব্যাখ্যা 
করিতে যাইয়া, ভাস্তকার বিশেষ যত্ব বারা এইকরপ নিয়মবিধির নিরাকরণ 
করিয়াছেন। নির়মবিধির যদি অঙ্গীকার করা হয়, তাহা হইলে 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহথঃ ১৯ 


বেদাস্তসমূহের বিধিপরত্থ ও ব্রদ্ধপরত্ব এই উভয় কল্পনা করিতে হয় বলিয়! বাক্য- 
ভেদরূপ দোষেরও প্রসঙ্গ হয়। ইহাঁকে পরিসধ্থ্যাবিধিও বল! যায় না, কারণ, 
পঞ্চনথ ও অপঞ্চনথ এই উভয়ের ভক্ষণই রাগতঃ প্রাপ্ত হইয়। থাকে। এ স্থলে 
অপঞ্চনথ ভক্ষণের পরিবর্জনের স্ায়, আত্মসাক্ষাৎকারের উপনিষদ্‌ ব্যতিরিক্ত 
প্রমাণ হইতে প্রাপ্তি ন৷ থাঁকায়। অন্ত কোন প্রকারে প্রাপ্ত বস্তর পরি- 
হারও সম্ভবপর নহে । এই কারণে ইহাহি স্থির হইল যে, আত্মশ্রবণে কোন 
প্রকার বিধি হইতে পারে না। 


তাৎপর্য ।__উপরে যাহা লিখিত হইয়াছে,তাহা! ছার! ইহাই বুঝা যাঁয় যে, 
্রক্মসাক্ষাৎকারলাভের জন্য ব্দোস্তবাক্যের শ্রবণ বিহিত, বিধিবাক্যের দ্বারা 
যাহা প্রতিপাদিত হইয়া থাকে, তাহাই বিহিত বলিয়া শা নির্দি 
হয়। এই বিধিবাক্য মীমাংসাশাস্্ে তিন প্রকারে বিভক্ত হইয়াছে, 
বথা-_অপূর্বববিধি, নিয়মবিধি ও পরিসঙ্্যাবিধি, এই তিনটি বিধির স্বরূপ 
বুঝিবার পূর্বে সামান্ততঃ বিধি বলিলে কি বুঝা যায়, তাহাই জানিতে 
হইবে। বিধি শবের অর্থ, কোনও পুরুষকে কোন কার্ষ্যে প্রবৃত্ত হইবার 
জন্ত যে উপদেশ শাস্ত্রে হইস্কা থাকে, তাহাকেই বিধি বল! যায়, ষথা__ 
শ্রুতিতে দেখিতে পাওয়। যায়, “অগ্রিহোত্রং ভূহুয়াৎ স্বর্থকাম:” অর্থাৎ ম্বর্গকাম 
পুরুষ অগ্নিহোত্র নামক যাঁগের অনুষ্ঠান করিবে । এই বাক্যটিকে বিধিবাক্য 
বলা যায়। কারণ, এই বাক্যের দ্বারাই প্রবৃত্ত হইয়া, স্বর্থকাম পুরুষ অগ্ধি- 
হোঁত্র নামক যাগের অনুষ্ঠান করিয়া থাকে, অগ্নিহৌত্র নামক বাগ, মানবের 
দেহাঁস্তের পর উপভোগ্য ষে স্বর্গ, তাহার কারণ হয়, ইহা! এই বিধিবাক্য 
হইতেই জানিতে পারা যায়, এ বিষয়ে এই বিধিবাক্য ব্যতিরিক্, অন্ত কোন 
লৌকিক প্রমাণের সদ্ভাব দেখিতে পাওয়1 যায় না। সুতরাং ফলতঃ ইহাই 
সিদ্ধ হইতেছে যে, অন্ত কোন প্রকার লৌকিক প্রমাণের সাহায্যে আমরা 
যাহা বুঝি না, এইরূপ সাধ্যসাঁধনভাব বা কাধ্যকারণভাব ঘে অপৌরুষেয 
শ্রতিবাক্যের দ্বারা বোঁধিত হয়, তাহাই হইল-_বিধিবাক্য, বিধিশবের 
ইহাঁও স্বভাব এই যে, ইহা! প্রমাঁণাত্তরের দ্বারা অনধিগত বস্তরই জাপক 
হইয়া থাকে । 

এই বিধি যদি সর্বথ| অনবগত বস্তর জাপক হয়, তাহা হইলে ইহাকে 
অপূর্বববিধি বলা হয়, যথা--"অগ্নিহোত্রং জুহয়াৎ বর্গকামঃ* এই বাক্যের 


২০. বিধরণ-প্রমেয-সংগ্রহঃ 


ছারাই আমরা বুবিয়া থাকি যে, অগ্নিহোত্র যাগ স্বর্গের সাধন, ইহা 
বুঝাঁইতে কিন্তু এই শ্রুতিবাঁক্য ব্যতীত অন্ত কোন প্রকার লৌকিক এরমাণ 
অর্থাৎ প্রত্যক্ষ বা অ্ুমান প্রভৃতি সমর্থ নহে। এই কারণে, এই বিধিটিকে 
'অপূর্বববিধি বলা ষাঁয়। 

ষে স্থলে,-অন্ত কোন প্রমাণের দ্বারা, কোন একটি কার্য্যের ছুইটি বা 
ততোধিক কারণ আছে, ইহ] বুঝিতে পারা ষায়,অথচ, সেই ছুই বা ততোধিক 
কারণের মধ্যে, উক্ত কার্যের সাধন বলিয়া কোন একটি বিশেষ কারপকেই 
গ্রহণ করিতে হইবে, এই প্রকার কোন বিধিবাক্য যদ্দি থাকে, তাহা হইলে 
সেইরূপ বিধিকে নিয়মবিধি বলা ষাঁয়। নিয়মবিধির উ্ণাহরণ যথা-_“ত্রীহী- 
নবহস্তি” অর্থাৎ 'ধাঙ্গের অবঘাত কাঁরবে। দর্শপূর্ণমাস নামক যে হজ্ঞ 
শ্রুতিতে বিহিত হইয়াছে, সেই ষজ্ঞে, ধ্ন্যসমূৃহ হইতে অবঘাঁত দ্বারা তওডুল- 
নিষ্পত্তি করিয়', সেই তওুলের দ্বারা পুরোঁডাশ ৰা পিষ্টকবিশেষ করিতে 
হইবে এবং তাহাই দেবতাঁগণের উদ্দেশে অর্পণ করিতে হইবে, এইরূপ 
বিধান আছে। যেখানে এই পুরোডাশ নিরশ্শীণ করিবার বিধান আছে, 
সেই প্রসঙ্গেই ব্রীহি-সমূৃহের অবঘাত করিতে হইবে, এইরূপ বিধিবাঁক্যটিও 
দেখিতে পাওয়া যাঁ়। অবঘাত করিবে কেন? অবঘাতের দ্বার! তুষগ্ডলি 
টাটিয়া ফেলিলে, ভিতরকাঁর তগডুলগুলি পাঁওয়া যাঁয় বলিয়াই অবঘাত করা 
যায়। এক্ষণে দ্রষ্টব্য এই যে, অবঘাতের দ্বারা ত্রীহি হইতে যে তুল 
নিষ্পন্ন হইয়া থাঁকে, ইহা আমর! লৌকিক প্রমাণের সাহাষ্যেই বুঝিতে 
পারি, সুতরাং অব্ঘাত যে তওুলনিষ্পত্তির সাধন, ইহা! বুঝাইবার জন্য কোন 
শ্রতিবাক্যের আবশ্যকতা নাই, এই কারণে, এইরূপ বাক্যকে অপূর্বববিধি- 
বাক্য বল! যায় না, অথচ শাস্ত্রে এইরূপ বিধিবাক্য দেখিতেও পাওয়া যায, 
ইহাঁর তাঁৎপর্য্য কি? 

মীমাংদকগণ বলিয়া থাকেন, উক্ত কারণে, ব্রীহিতে ষে অবঘাতের বিধি 
আছে, তাঁহাকে অপূর্ববিধি না বলা যাইলেও, তাহাকে নিয়মবিধি বল! 
যাইতে পারে, কারণ, ত্রীহি হইতে তগ্ুল নিষ্কাশন করিতে হইলে, অবঘাত 
ব৷ “কাড়ি” ষে প্রকার লৌকিক উপায় প্রসিদ্ধ আছে, সেইরূপ নখের ছারা, 
বা ধাতাতে পেষণের দ্বারা, তুষগুলি ছাড়াইতে পারিলেও তণ্ড,ল 
পাঁদয়। যাইতে পারে, ইহা আমরা লৌকিক প্রমাণের সাহাঁষ্েও বুঝিয়া 
থাকি। প্রকৃত স্থলে কিন্তু, শান্--বখন অবঘাঁত করিতে হুইবে, এই 
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প্রকার বিধান করিতেছে, তখন বুঝিতে হইবে যে, এই অবঘাঁতের ফল যে 
'কেবল তগ্ুনিম্পতি, তাহা হইতে পাঁরে না, কারণ তাহ! ত লৌকিক 
প্রমাণের দ্বারাই দকলে বুঝিয়। থাকে,শীস্্ আবার নূতন করিয়া তহ! বুঝাইতে 
যাইবে কেন? অথচ শাস্্ই খন বলিতেছে যে, অবঘাঁতের দ্বারা ততুল 
নিষ্পন্ন করিবে, তখন আমাদিগকে বুঝিতে হুইবে যে, প্রকারান্তরে 
শান্্ আমাদিগকে ইহাই বুঝাইয়া দিতেছে যে, অবঘাতের দ্বারা নিষ্পা্দিত 
তণুল হইতেই যদি পুরোডাশ নির্শিত হয়, তাহা হইলে, সেই পুরোড।শ যজে 
প্রযুক্ত হইয়া, যাগসাধ্য যে প্রধানাপূর্বব বা.অদৃষ্টৰিশেষ, তাহাকে নিম্পাদিত 
করিবে, অর্থাৎ যাঁগের ফলম্বরূপ যে প্রধান অদৃষ্ট, তাহাকে উৎপন্ন করিতে 
হইলে, ব্রীহিতে অবঘাত করিয়াই তওুল নিম্পন্ন করিতে হইবে, 'অন্তথা 
যাগের ফল হইবে না। 

ফলে ইহাই ধ্াড়াইতেছে যে, অবঘাত হইতে এক প্রকার অদৃষ্টফল উৎপন্ন 
হইয়া, তাহাই যাগজন্ত অদৃষ্টকে সিদ্ধ করিয়! দেয়, ইহাই হইল “ব্রীহীনবহস্তি* 
এই প্রকার বিধির তাঁৎপর্য্য । লোকসিদ্ধ দুইটি বা ততোধিক উপায়ের মধ্যে 
কোন একটি উপাঁয়কে অবশ্তই গ্রহণ করিতে হইবে, এই প্রকার নিয়ম, 
এইরূপ বিধিবাঁক্যের দ্বারা অবগত হওয়া যাঁয় বলিয়াঃ ইহাকে নিয়মবিধি 
'বল৷ যাঁয়। সুতরাং পক্রীহীনবহস্তি” এই প্রকার শ্রুতিবাক্য অপূর্বাবিধি 
নহে, কিন্তু ইহা নিয়মবিধি, ইহা! সিদ্ধ হইল। 

আর এক প্রকার বিধি আছে, যাঁহাঁকে শীস্ত্রকারগণ পরিসঙ্খ্যাবিধি 
বলেন। তাহারও স্বরূপ বলা যাইতেছে ।_-কোন ফলের সাধন বলিয়া 
দুইটি বা ততোধিক বস্ত প্রমাণাস্তর দ্বার! প্রাপ্ত হইলে, তাহাদিগের মধ্যে 
কোনটিকে পরিহার করিবার জন্য শাস্ত্রে তদ্ব্যতিরিক্ত অন্য সাধনটির 
যদি বিধান দেখিতে পাওয়া যায়, তাহা হইলে, সেইরূপ স্থলে পরিসঙ্্যা- 
বিধি অঙ্গীকৃত. হইয়া থাকে । যেমন শাস্ত্রে আছে, “পঞ্চ পঞ্চনথ। ভক্ষ্যাঃ” 
অর্থাৎ পঞ্চনখশালী পশুগণের মধ্যে শশক প্রভৃতি পীঁচ প্রকার পশুই ভক্ষণার্থ। 
এখাঁনে দ্রষ্টব্য এই যে, মাংসভক্ষণে যাহার রুচি বশত: প্রবৃত্তি আছে, 
সে তৃপ্তিও হ্ষুন্নিবৃত্তির সাধন বলিয়া, সকল প্রকার মাংসতঙক্ষণেই প্রবৃত্ত 
হইয়। থাকে, তৃপ্তি ও ক্ষুধানিবৃত্তির জন্য মাংস তক্ষণ করিব,শান্ত্রে এ প্রকার 
বিধি থাকিবার কোন আবশ্তকত। নাই, কারণ, শাস্ত্রের সাহায্য ব্যতিরেকে 
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ধারা ক্ষুধার নিবৃত্তি ও তৃপ্তি হইয়া থাকে। সুতরাং শশক প্রভৃতি পাঁচ 
প্রকার পঞ্চনখ পণ্ড ভক্ষণের যেবিধি দেখিতে পাওয়া কাঁয়, 
তাহা অপু্বববিধি ব! নিয়মবিধি বলিয়া, গৃহীত হইতে পারে না। অথচ 
শান্্ বলিতেছে যে, পীঁচ প্রকার পঞ্চনথ পশু ভক্ষণ করিতে হইবে, ইহার 
তাৎপর্য্য কি? 

মীমাংসকগণ বলিয়া! থাকেন যে, এই যে বিধিবাক্য, ইহা দ্বারা শশক 
প্রভৃতি পঞ্চনথ পণ্ড ভক্ষণের জন্য কাহাকেও প্রবৃত্ত করা হইতেছে না; কিন্ত, 
যে ব্যক্তি, শশক প্রভৃতি হইতে অতিরিক্ত-_বানরপ্রভৃতি পঞ্চনখ পশুভক্ষণে, 
আসক্তি বশত: প্রবৃত্ত হয্ক, তাহাকে উক্ত কার্য হইতে নিবৃত্ত করাই উক্ত 
বিধির তাৎপর্ধ্য। অর্থাৎ অবঘাতস্থলে 'অবঘাত করিতেই হইবে” এইকপ 
নিয়মের সায়, এ স্থলে শশক প্রভৃতি পঞ্চনখ ভক্ষণ করিতেই হইবে, এরূপ 
নিয়ম মানিবার কোনও আবশ্তকতা নাই। কিন্তু, শশকপ্রতৃতি হইতে 
ভিন্ন যে বানর প্রভৃতি পঞ্চনখ পণ্ড, তাঁহাদের ভক্ষণ নিষিদ্ধ অর্থাৎ নর- 
কাদিরপ প্রত্যবায়জনক, তাহাই এইরূপ বিধিবাক্যের দ্বারা বোঁধিত হইয়া 
থাকে। নিয়মবিধি- প্রমাঁণাস্তরপ্রাপ্ত কতকগুলি সাধনের মধ্যে কোন একটি 
সাধনকে অবশ্ঠই গ্রহণ করিতে হইবে, ইহা বুঝাইয়! দেয়। পরিসঙ্্যা _-এই- 
রূপ না বুঝাইয়া, প্রমাণাস্তরপ্রাপ্ত সাধনের মধ্যে কোন্‌ কোন্টি 
বর্জনীয়, তাহাই বুঝাইয়। দেয়, ইহাই হইল নিয়মবিধি ও পরিসম্যাঁবিধির 
মধ্যে পার্থক্য। | 

এই ত্রিবিধ বিধির মধ্যে বেদান্তশ্রবণে যে বিধি শ্রুত হ্ইয়! থাকে, তাহা 
কোন্বিধি? ইহা! কি অপূর্বববিধি? পূর্বরপক্ষকারী বলিতেছেন, ইহা৷ অপূর্বব- 
বিধি হইতে পারে না। কারণ, যাহা মানাস্তর দ্বারা অনধিগত, তাহাই ত 
অপূর্ববিধির দ্বারা বোঁধিত হয়, এই যে শাস্ত্রে আছে “আত্মা শ্রোতব্যঃ 
অর্থাৎ শ্রতিবাক্যের ছারা আত্মার শ্রবণ করিতে হইবে । আচ্ছা বল দেখি, 
এই আত্মশ্রবণের কি ফল হইতে পাঁরে? দৃষ্টফল সম্ভবপর হইলে, কোঁন স্থলেও 
অদৃষ্টফল কল্পন! কর! উচিত নহে, ইহা সকল মীমাংসকই স্বীকার করেন, 
এখানেও যে আত্মশ্রবণ, তাহার দৃষ্টফল হয় আত্মবিষয়কজ্ঞান, যেমন বৈগ্যশাত্ 
শ্রবণ করিলে সেই শাস্ত্রের প্রতিপাগ্চ চিকিৎসাদির জ্ঞান হইয়া থাকে, ইহা 
আমর! দেখিতে পাই, সেইবপ ব্রহ্ষাত্মভাবপ্রতিপাদক বেদাস্তবাক্য শ্রবণ 
করিলেও, সেই ব্রদ্ধাআ্বভাব বা সেই আত্মার প্ররুত ব্বরূপও বুঝিতে পারা বায়, 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ২৩. 


এবং তাহা দৃষ্টফলই হইয়া থাঁকে। লোঁকসিদ্ধ অন্বয় ও ব্যতিরেকরূগ প্রমাণ: 
হারা, বেদাস্তশাস্্ শ্রবণেরও এই প্রকার*আত্মতত্ববৌধই যে ফল, তাহ! খন 
স্পষ্ট বুঝিতে পারা যায়, তখন, আত্মজ্ঞানের প্রতি বেদাস্ত্রবণেন্ন যে হেতৃতা 
আছে, তাহ! বুঝাইবার জন্য স্বতন্ত্র বিধিবাক্যের কি আবশ্তকতা আছে? 
সুতরাং, বেদাস্তবাক্যশ্রবণের ফল যদি আত্মতত্বজানই হয়, তাহা! হইলে 
বেদাত্তবাক্যশ্রবণের যে বিধি, তাহা কিছুতেই অপূর্বববিধি বলিয়া! পরি- 
গণিত হইতে পারে না। 

যদি বল, অপূর্বববিধি নাই বা হইল, অবধাঁতাদি স্থলে যেরূপ নিয়মবিধি' 
অঙ্গীকার কর! হয়, বেদাস্তশ্রবণেও সেই প্রকার নিয়মবিধি অঙ্গীকার কর! 
হউক, তাহাও ঠিক নহে, কারণ অবঘাতাদি স্থলে যে নিম্মবিধি দেখিতে 
পাওয়া যায়, তাহার সহিত বেদাস্মশ্রবণের যে বিধি আছে, তাহার বৈলক্ষণ্যই 
লক্ষিত হয়। অর্থাৎ নিয়মবিধি স্থলে যেমন অদৃষ্ট কল্পনা হয়, 
এখানে সেরূপ অদৃষ্ঠ কল্পনার কোনও হেতু দেখিতে পাঁওয়! বায় না, অবঘাত 
স্থলে যদি নিয়মাদৃষ্ট কল্পনা না করা যায়, তাহা হইলে দর্শপূর্ণমাসের প্রকরণে 
পঠিত 'ব্রীহীনবহস্তি, এইরূপ বিধিবাক্যের ব্যর্থতাপ্রসক্তি হয় বলিয়া, অগত্যা 
এইরূপ কল্পনা করিতে হয় যে, অবধঘাতের দ্বারা এরূপ কোন অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়, 
যাহার ছারা দর্শপূর্ণমাঁসসাধ্য প্রধানাপূর্ব সুসম্পনন হয়। “আত্ম! শ্রোতব্যঃ 
এই প্রকার যে বিশিবাক্য, তাহা কিন্ত কোন প্রধানের প্রকরণে পঠিত হয় 
নাই, সুতরাং যাহার প্রকরণে পঠিত হইয়াছে, তাহার ছ্বার। নিম্পাদিত 
হইবার যোগ্য কোন প্রধানাপূর্বব এ স্থলে দেখিতে পাওয়া বার না। যদি 
সেইরূপ কোন প্রধানাপূর্ব থাকিত, তাহা। হইলে, তাহার নিষ্পত্তির জন্ত অব- 
ঘাতস্থলের স্তায় আত্মশ্রবণেও কোন নিয়মাপূর্বব মান) যাইতে পারিত, 
্রন্ষজ্ঞান ত, অদৃজন্য নহে, ইহা প্রমাণজন্ত, প্রমাণ জুটিলে, 
তাহার ফলম্বরূপ ব্রহ্মজ্ঞান আপন আপনিই উৎপন্ন হইবে, তাহার জন্ত আবার 
অদৃষ্টস্বীকারের আবশ্ককতা কি আছে? অমুক অদৃষ্টবিশেষ না থাকিলে 
 ব্রন্মজ্ঞান হইতে পারে না, এইকপ ব্যতিরেকপ্রমাণ ছারা যে ব্রহ্মজ্ঞানের কারণ 
কোন গুভাদৃষ্ট হইবে, তাহাও সিদ্ধ হয় না, ভাল করিয়া বেদাস্তশ্রবণ 
হইয়াছে, অথচ নিয়মাদৃষ্ট নাই বলিয়। ব্রদ্ষজাম হইল না, এ প্রকার 
স্থল ত দেখিতেই পাওয়া যায় না। 

বদ্ষজান যদিও কোনরূপে অদৃষ্টজন্থও হয়, তাহা! হইলেও শ্রবণে নিয়মবিধি 


অঙ্গীকার করা যায় না, কারণ, তাহ! সর্ব আচার্য শঙ্করকত ব্র্ষস্ুত্রভায্ের 
বিরুদ্ধ হয়। কারণ, বেদাস্তস্ত্রের প্রথমাধ্যায়ে প্রথম পাদের চতুর্থ বুত্রের ভাসে 
“বিশেষ যত্ব করিয়াইি আচার্য এইরূপ বিধির খণ্ডন করিয়াছেন। আরও এক 
কথা এই ধে, এইরূপ বিধি অঙ্গীকার করিলে, বেদাস্তের বিধিপরত্ব ও ব্রদ্ম- 
পরত্ব, এই উভয়পরতা৷ মানিতে হয় বলিয়া, বাক্যভেদেরও প্রসক্তি হয়। অর্থাৎ 
'উপনিষদে একটিমাত্র বাক্য শ্রুত হইয়াছে যে, “আত্মা আোতব্যঃ এই বাক্যের 
ছই প্রকার অর্থ কল্পনা করিতে হয়, প্রথম-_অদৃষ্টের জন্য আত্মশ্রবণ করিতে 
হইবে, দ্বিতীয়-_আত্মতত্বজ্ঞানের জন্য আত্মশ্রবণ করিতে হুইবে। একটি- 
বারমাত্র উচ্চারিত কোন বাক্যের, এইরূপ দ্বিবিধ অর্থ অঙ্গীকার করিলেই, 
বাক্যতেদরূপ দোঁষ উপস্থিত হইয়া থাকে । একার্থপরতা সম্ভবপর হইলে 
এইরূপ দ্বিবিধ অর্থপরতাঁরপ বাঁক্যভেদ কিছুতেই অবলম্বনীয় নহে, ইহাই 
হইল মীমাংসকগণের সিদ্ধান্ত । এই কারণে আত্মশ্রবণে যে নিয়মবিধি আছে, 
'তাহাও বলিবার উপায় নাই। 

এখন যদি বল, অপূর্ববিধি বা নিয়মবিধি নাই হউক, কিন্তু, এই 
শ্রবণবিধিকে পরিসঙ্খ্য-বিধি বলিয়! অঙ্গীকার করিলে ক্ষতি কি? তাহার 
উত্তর এই যে, বেদাস্তশ্রবণে পরিসখ্যাবিধি আছে, এরূপ অঙ্গীকার করাও 
'অসম্ভব। কারণ, উভয়প্রাপ্তি স্থলে অন্ঠতরের পরিবর্জনই হুইল-পরিসঙ্া- 
'বিধির ফল। যদ্দি উভয়ের প্রাপ্তি থাকে, তবে*একটির পরিবর্জন, শাস্ত্র ব্যতীত 
'অন্ত কোন প্রমাণের দ্বারা পাওয়া যাইতেছে না বলিয়া, পরিসখ্যাবিধির দ্বারা 
সেই পরিবর্জন প্রতিপা্দিত হইয়া থাকে, এবং সেইরূপ স্থলেই পরিসঞ্খ্যাবিধি 
হয়। প্রকৃত স্থলে, কিন্ত, এইরূপ হইবার সম্ভাবন। নাই। কারণ, ব্রহ্ষজ্ঞানের 
প্রতি উপনিষদ্‌ ব্যতিরিক্ত অন্য কোন সাধন আছে, এ প্রকার জানা যাঁয় না, 
প্রত্যুত উপনিষদেই দেখিতে পাওয়া যায়__তং ত্বৌপনিষদং পুরুষং /পৃচ্ছামঃ” 
এইরূপ বাক্যের দ্বারা ত্রদ্মবস্তকে একমাত্র ' উপনিষদ্বে্তই বলা হইয়াছে, 
সুতরাং, ব্রন্মজ্ঞানের প্রতি, উপনিষদের ন্ায়' অন্ত কোন প্রমাণই সাধক 
হইতে পারে না বলিক্া, একমাত্র উপনিষদ্ই তাহার বোঁধক হইয়া থাঁকে। 
অতএব এ স্থলে অন্য কোন প্রমাণের দ্বারা প্রাপ্ত সাধনের পরিহারের জন্ত' 
বেদাস্তরূপ সাধনে পরিসঙ্ঘ্যাবিধি অঙ্গীকাঁর.করিবার কোন প্রসক্তিই দেখ! 
"যাইতেছে না, সুতরাং ইহাই অঙ্গীকার করিতে হইবে যে, উক্ত ত্রিবিধ বিধির 
মধ্যে কোন বিধিই শ্রবণে সম্ভবপর নহে। ইহাই হইল পূর্ববপক্ষ। 


২৫. 


অভ্রোচ্যতে ৷ দৃষ্টফলস্যাপি  ধর্মভ্ানস্য সাধনেহধ্যয়নে 
নিয়মবিধিস্তাবদঙ্গীকৃত এব। দা ত্বর্বাচীনপুরুতার্থে পরোক্ষে 
ধর্মভ্ঞানেহপ্যেব তদ। কিমু বক্তব্যং পরমপুরুবার্থত্রহ্বাসাক্ষাৎকার- 
সাধনে শ্রবণে নিয়মবিধিরিতি। যস্ধ্যয়নে নিয়মাদৃষ্টজন্তং 
যাগ্গীয়াপূর্ধ্ং তৎকল্পকং স্যাৎ, তহি শ্রুবণেহপি ব্রহ্ষজ্ঞানং তৎকল্পক- 
মন্ত। ক্রক্ষজ্ঞানস্ত সর্ব্বাদৃষ্টজন্তত্বাৎ। পদর্ধবং কর্্মাথিলং পার্থ 
জ্ঞানে পরিসমাপ্যতে” ইতি স্মরণাৎ। অত্র হি প্রসিদ্ধবাগাদী- 
নেবাপেক্ষ্য সর্ববগ্রহণমিতি ভ্রমং ব্যুদস্য শ্রবপাদেরপি সংগ্রহায়ৈবা- 
খিলমিত্যুক্তম্। অন্তথা পৌনরুক্ত্যাৎ। *যোইনধীত্য ঘিজো 
বেদমন্যত্র কুরুতে শ্রমম্। স জীবন্নেব শূত্রত্বমাশ্ড গচ্ছতি সাহ্য়ঃ” ॥ 
( মন্্ সং ২ অধ্যায় ১৬৮ শ্লোক ) 


ক 


ইত্যকরণে প্রত্যবায়মপেক্ষায বিধ্যঙ্গীকারে, গ্রকৃতেহপি তথাস্ত। 
“নিত্যং কর্ম পরিত্যজ্য বেদাস্তশ্রবণং বিনা । 
বর্তমানস্ত সন্ন্যাসী পতত্যেব ন সংশয়” ॥ 
( শাঙ্বোপপুরাণ, ১ম অধ্যায়) 


ইতি প্রত্যবায়স্মরণাৎ | 


এই প্রকার পূর্বরপক্ষের উত্তর এই হইতেছে যে. ধর্শজ্ঞান দৃষ্টকল হইলেও 
ভাহার সাধন যে বেদাধ্যয়ন, তাহাতে নিয়মবিধিই অঙ্গীকৃত হইয়াছে । 
ধর্শজ্ঞান পরোক্ষ এবং তাহ! গৌণ পুরুষার্থ, সেই ধর্শজ্ঞানের জন্য বেদাধ্য়নে 
বখন নিয়মবিধির অঙ্গীকার কর! হইয়াছে, তখন, পরমপুরুযার্থ যে ব্রহ্মসাক্ষাৎ- 
কার, তাহার সাধন বেদাস্তশ্রবণে যে নিয়মবিধি হইবে, সে বিষয়ে অধিক 
বক্তব্য কিআছে? বেদীধ্যয়নে নিয়মাদৃষ্ট হইতে উৎপন্ন যে যাগসাধ্য পরমা- 
পূর্ব, তাহাই যদি নিয়মাৃষ্টের কল্পক হয়, তবে বেদাস্তশ্রবণেও, ব্রদ্ষজানই 
'নিয়মাদৃষ্টের কল্পক হউক। যে হেতু, ব্রদ্মজান সকল প্রকার শুভাদুষ্টেরই 
কার্ধ্য হইয়া থাকে; কারণ, গীতাঁয় বলিতেছেন- সর্ধং কর্মাথিলং পার্থ জ্ঞানে 
পরিসমাপ্যতে ।” অর্থাৎ হে অঙ্জুন ! সকল প্রকার কর্ণই জ্ঞানে পরিসমাণ্ত 
হইয়া থাকে, অর্থাৎ সকল শুভকর্মেরই ফল ব্রহ্মজ্ঞান। এখানে প্রসিঘ 


২৬ বিবরণস্প্রমেয় সংগ্রহঃ 


যাগ-দানাদিরূপ যে বিহিত কণ্ম, তাহাই বুঝাইবার জন্য সর্বশব্ের গ্রহণ হই- 
যাছে, এই প্রকার যদি কাঁহারও ভ্রম হয়,তবে তাহ! নিরাকৃত করিয়া, শ্রবপাদি- 
রূপ কর্্মকেও সংগ্রহ করিতে হইবে, ইহাই বুঝাইবার জন্ত আবার “অখিল' 
এই প্রকার কর্মের বিশেষণটি উক্ত হইয়াছে । কারণ, এরূপ অর্থ না করিলে 
অখিল শবটি পুনক্ষক্ত হয়। “যে ছিজাতি বেদ অধ্যয়ন না করিয়া, অন্য বিষয়ে 
শ্রম করিয়া থাকে, সে নিজ বংশের সহিত এই জীবনেই মীন শুত্রত্ব প্রাপ্ত হয়”। 
এইরূপ স্বতিবাঁক্যবলে, অধ্যয়ন ন1 করিলে প্রত্যবায় হয় বলিয়া, যদি বেদা- 
ধ্য়নে নিয়মবিধি অঙ্গীকার কর! যাইতে পারে, এইক্ধপ বল, তাহা হইলে 
আমরাও বলিব, গ্ররুত স্থলেও সেইক্সপ.হউক । কারণ, “সন্ধ্যাবন্দনাদি নিত্য- 
কর্ম পরিত্যাগ করিবার পর,সন্গ্যানী বেদান্ত শ্রবণ যদি না করেন, তাহা! হইলে 
তিনি পতিত হইবেন, ইহাতে কোঁন সন্দেহ নাই*এইবপ স্বতিবাক্যের দ্বারা, 
সন্ন্যাসীর পক্ষে বেদাস্তশ্রবণ ন! করিলে যে প্রত্যবায় বা ছুরদৃষ্ট উৎপন্ন হইয়া 
থাকে, তাহাও স্পষ্ট,বুঝা যায়। 


তাৎপর্ধ্-_উপরে কথিত পূর্ববপক্ষের খণ্ডন করিয়া বেদাস্তশ্রবণে যে 
নিয়মবিধি আছে, তাহাই এক্ষণে প্রতিপাদন করা হইতেছে। মীমাংসাশাস্তে 
স্বাধ্যায়োহধ্যেতবাঃ, অর্থাৎ বেদ অধ্যয়ন করিতে হইবে, এইরূপ বিধিবাক্যের 
বিচারপ্রসঙ্গে, ধর্মরূপবেদার্থ জ্ঞানের প্রতি বেদাধ্যয়নরূপ সাধন লৌকিক 
প্রমাণসিদ্ধ হইলেও, তাহাতে নিয়মবিধি যখন অঙ্গীকৃত হইয়াছে, তখন, ব্রহ্ম 
সাক্ষাৎকারের সাধন যে বেদাস্তশ্রবণ, তাহাঁতেও যে নিয়মবিধি অঙ্গীকার 
করিতে হইবে, এ বিষয়ে আর অধিক বলিবার কি আছে? 

পূর্ববপক্ষকারী বলিতে চাহেন যে, দৃষ্টফলস্থলে কোন বাগের প্রকরণে 
পঠিত না হইলে, কোন বেদোক্ত সাধনেই নিয়মবিধি হইতে পারে 
না। এ প্রকার উক্তি কিন্তু মীমাংসকগণের সম্মত নহে, কারণ, “স্বাধ্যায়ো- 
ইধ্যেতব্যঃ** এই যে অধ্যয়নের বিধি দেখা যায়, ইহা কোন যাগ- 
বিশেষের প্রকরণে পঠিত হয় না, ইহার ফল যে বেদপ্রতিপাগ্য ধর্ের জান, 
তাহাও লৌকিক প্রমাণ দ্বার! সিদ্ধ, এই দৃষ্ফল অর্থাৎ বেদপ্রতিপাগ্ঘ ধর্মের 
জান যে, বেদাধ্যয়নের ফল, তাহাঁও অন্থয়ব্যতিরেকরূপ লোকসিদ্ধ প্রমাণের 
দ্বারাই অনায়াসে বুঝিতে পারা ধায়। এরূপ হইলেও যখন মীমাংসকগণ 
বেদার্থজানের জন্ত অনুষ্ঠেয় বেদাধ্যক়্নে . নিয়মবিধি অঙ্গীকার করিতে কোন 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ২৭ 
প্রকার সঙ্কোচ বোধ করেন না, তখন বেদাস্তপ্রতিপাদ্য ্রদ্মের জানরূপ দৃষ্ট- 
ফলের অন্য, অনুষ্ঠেয় বেদাস্তশ্রবণেও নিয়মবিধি যে কেন অঙজীকৃত না! হইবে, : 
তাহার কোন হেতু পূর্ববপক্ষকারিগণ প্রদর্শন করিতে পারেন নাঈ। যদি বল, 
মীমাংসাশাস্ত্রে অধ্যয়নবিধি বিচারস্থলে এইরূপ অঙগীকৃত হইয়াছে যে, কোনও 
বাগবিশেষের পরমাপূর্ববসাঁধনের জন্য বেদাধ্যয়নে নিয়মাদৃষ্ট অঙ্গীকৃত না 
হইলেও, বেদবিহিত যত প্রকার যাগ আছে, সেই সকল প্রকার যাগ জন্য 
সকল পরমাপূর্ববগুলি, যাগরূপ ধর্মপ্রতিপাদক বেদের অধ্যয়নে নিয়মাদৃষ্টের 
কল্পক হইবে, কারণ, বেদ অধ্যয়ন করিয়া তাহাঁর অর্থ বুঝিয়া সেই অর্থের 
অনুষ্ঠান করিলেই, তবে এঁ সকল অর্থরূপ যাগাদি হইতে স্বর্গাদি ভোগের 
অহ্কুল পরমাদৃষ্ট-সমূহ উৎপাদিত হয়। অর্থাৎ যাহার বেদাধ্যয়নে অধিকার 
আছে, সেই যদি বিধিপূর্ব্বক বেদাধ্যয়ন করে, তবে সেই অধীত বেদ হুইতে 
অবগত্যাগাঁদিরূপ ধর্মকার্য্যের অনুষ্ঠান হয়, এবং তাহা হইতেই স্বর্গা্দির হেতু 
অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়। অধ্যয়নে যাহার অধিকার নাই, অর্থাৎ যে দ্বিজাতি নহে, 
তাহাঁর পক্ষে, ( ব্দবিহিত কর্মের অনুষ্ঠান সম্ভবপর হইলেও সেই অনুষ্ঠিত 
ষাগাদির থারা, তাহার-ত্বর্গা্দি ফলসিদ্ধির অন্গকল শুভাদৃষ্ট উৎপন্ন হয় না। 
এইরূপ সিদ্ধান্ত শিক্টসম্প্রদায়ে অনাদ্দিকাঁল হইতে অন্ীকুত আছে বলিয়া, 
বেদাধ্যয়নজনিত অদৃষ্ঠ ব্যতিরেকে বেদবিহিত যাগাদির অনুষ্ঠানেও অপর 
কোন জাতির শুভাঘৃষ্ সিদ্ধ হয় না, ইহাই যদি স্থির হইল, তবে বাধ্য হইয়া 
সকলকেই অঙ্গীকার করিতে হইবে যে, সকল যাঁগজন্ত সকল প্রকার শুভাদৃষ্টই 
বেদের অধ্যয়নজনিত শুভাদৃষ্টের ফল। 

তাহাই যদি হইল, তবেই অধ্যয়নে নিয়মবিধি মানিতেই হইল। বেদাস্ত-" 
শ্রবণে কিন্তু এরূপ ভাবে নিয়মবিধি অঙ্গীকার করিবার ত” কোন যুক্তি দেখিতে 
পাওয়া যায় না । ইহার উত্তর এই,_সিদ্ধান্তী অর্থাৎ শ্রবণে নিয়মবিধিবাদী 
এইরূপ বলিয়া! থাকেন যে, ষে যুক্তি দ্বারা বেদাধ্যয়নে নিয়মবিধি স্থাপিত 
হইয়াছে, এখানেও ঠিক সেই প্রকার যুক্তিই বিষ্যমান রহিয়াছে অর্থাৎ বেদ- 
“বিহিত যতপ্রকার যাগাদি শুভকর্ম আছে, সকল শুভকর্মেরই ফল ব্রহ্মজ্ঞান। 
এ বিষয়ে, লৌকিক কোন প্রমাণ না থাকিলেও শান্ত্ীয গ্রমাণ সুস্পষ্ট রহিয়াছে, 
ইহা! দেখিতে পাওয়া যায়, কারণ, ভগবদ্গীতায় শ্রীভগবান্‌ অঙ্জুনকে এইক্প 
উপদেশই দিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন,--“হে পার্থ! বত প্রকার কর্ণ 
আছে, তাহা৷ সকলই ব্রদ্ষজঞানে পরিসমাপ্ত হুইপ থাকে, অর্থাৎ সকল প্রকার 
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শুভকর্টের.একমাত্র চরম ফল ত্রম্মজ্ঞানই হইয়া থাকে ।” যদি বল, গীতাতে 
এই যে সর্ধকর্ণের কথা বলা হইয়াছে, তাহা যাগাদিরূপ বেদবিহিত ধর্ম্কার্ধ্য 
ব্যতীত অর কিছুই নহে, ইহা! দ্বারা শ্রবণাদিরূপ উপনিষদ্বিহিত সাধনগুলিও 
' যে পরিগৃহীত হইবে, তাহার প্রমাণ কি? ইহার উত্তর এই যে, এই স্থলে 
একবার সর্বশব্ধ প্রয়োগ করিয়া আবার যে “অখিল” শব্ধ প্রয়োগ করা 
হুইয়াছে,তাহার দ্বারাই বুঝা যাইতেছে যে,সর্ব্ব শবের দ্বারা কর্মকাগরূপ শ্রুতি- 
বিহিত যাগ,দাঁন,ও হোম প্রভৃতি কর্মগুলিকে গ্রহণ কর! হইয়াছে,এবং"অখিল' 
এই শব্টির দ্বারা উপনিষদ্রূপ জ্ঞানকাণ্ডে বিহিত শ্রবণাদিরূপ কার্য্যগুলি 
গৃহীত হইয়াছে, এরূপ অর্থ এই শ্লেকের যদ্দি না কর! যায়, তাহা হইলে, এই 
প্লোকে অখিল শবের উপাদা'নটি ব্যর্থ হইয়া পড়ে। এই ক্সোকটির নিগুঢ় 
তাৎপর্ধ্য এই যে, দর্শপূর্ণমাস প্রভৃতি যাগ যে ব্রন্ধবিদ্ভাতেই সমাপ্ত হয়, তাহা 
কোন দৃষ্ট উপায়কে দ্বার করিয়৷ সম্ভবপর হয় না, এই কারণে অগত্যা এ 
সকল যাঁগাদি অদৃষ্টকে দ্বার করিয়াই ব্রহ্মবিদ্ভাতে পর্যবসিত হইয়া 
থাকে, সেইরূপ উপনিষদ্বিহিত শ্রবণাদি সাধনগুলিও শুভাদৃ্ট- 
বিশেষকেই দার করিয়া ব্রহ্মসাক্ষীৎকাররূপে ফলে পরিণত হইয়া থাকে, 
ইহাই বুঝাইবার জন্য, সর্ব শব্ের দ্বারা যাগাদির স্বরূপ বুঝাইয়া 
ও আবার অখিল শব্ধ দ্বার উপনিষদ্বিহিত শ্রবণা্দির হুচনা করা 
হইয়াছে। | 

ষে দ্বিজাঁতি বেদ অধ্যয়ন না করিয়! অন্তত্র শ্রম করে, সে এই জীবনে 
সবংশে শীঘ্রই শূত্রত্ব প্রাপ্ত হয়, এই প্রকার স্বতিবাঁক্যও আছে । ইহাতে 
অধিকারী ছ্বিজাতির পক্ষে বেদের অনধ্যয়ন প্রত্যবায়জনক, ইহা স্পষ্টই 
প্রাতিপাঁদিত হইয়াছে । এই কারণ বেদাধ্যয়ন অবশ্ঠই বিধেয় হইবে, 
যাহার অকরণে প্রত্যবার় উৎপন্ন হইয়া থাকে, তাহাকে নিত্যকর্খ 
বল। যায় এবং তদ্বিষয়ক যে বিধি, তাহাকেও নিয়ম-বিধি বল! যাইতে 
পারে। এইরূপ যুক্তির উপর নির্ভর করিয়া যদি সামান্ততঃ বেদাধ্যয়নে 
নিয়মবিধি অঙ্গীকার করা যায়, তবে প্ররুত স্থলেও সেইরূপ নিয়মবিধি 
হউক। কারণ, সন্ন্যাস আশ্রম গ্রহণ করিয়া, দ্বিজাতির অবশ্কর্তব্য সন্ধ্যা- 
বন্দনাদি পরিত্যাগ করিয়া, যে'ব্যক্তি বেদান্ত শ্রবণ না করে, এক্প সন্গ্যাসী 
পতিতই হয়, ইহাতে কোঁন সংশয় নাই, এইরূপ স্থতিবাক্যে, সম্গযাসীর পক্ষে 
বেদাস্তশ্রবণ ন! হইলে পাপ হইয়! থাকে, ইহা গ্রতিপারদিত হইতেছে, 


বিবরণ-প্রমেয়-সংএ্রহঃ ২৯. 


সুতরাং এই প্রমাণের বলেই, সন্ন্যাসীর পক্ষে বেদান্তশ্রবণে যে নিয়মবিধি 
আছে, তাঁহাও সিদ্ধ হয়। 


নন্ু ব্রহ্মজ্ঞানেহশ্রবণাদদীনামহয়ব্যতিরেকাদিন! নাস্তি সাধন- 
ভাবপ্রাপ্তিঃ। নিবিশেষস্য ব্রহ্মণে। বেদাস্তৈকসমধিগম্যত্বাৎ তং 
কথং নিয়মসিদ্ধিঃ। মৈবম্। কব্রীহীনবহস্তীত্যত্র শান্ৈরগম্যা- 
পুবীয়-ত্রীহিষবস্ততো৷ দলনাদ্যপ্রাপ্তাবপি অবঘাতে যথা নিয়ম্তথা 
শ্রবণেহপি পাক্ষিকত্বমস্তরেণেব নিয়মোইস্ত। অথ ক্রীহিমাত্র- 
সাধারণাকারেণ প্রাপ্থিমপেক্ষ্য তত্র নিয়মঃ, তদত্রাপি সমানম্‌। 
বিষয়জ্ঞানমাত্র সাধারণাকারস্য স্ববচহাৎ। অথানঘাতেইপূর্ব্ব- 
বিধিরেক সন্‌ ফলতো৷ নিয়ম ইতি ব্যবহ্িয়তে, শ্রবণেইপি তথ। 
ভবিষ্যতি ॥ 


যদি বল, বেদাস্তশ্রবণ ব্যতিরিক্ত অন্ত কোন সাধনেরই, ব্রহ্ষজ্ঞানের প্রতি 
সাধনভাব, অন্বয়ব্যতিরেকাদি বার] প্রাপ্ত নহে, কারণ, নির্বিশেষ ব্রন্ম একমাত্র 
বেদীস্ত হইতেই নমধিগত হইয়া থাকে, তাহাই যদি হইল, তবে বেদাস্তশ্রবণে 
নিয়মবিধি কি প্রকারে হইবে? এ প্রকার শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, যেমন 
ব্রীহিসমূহের অবঘাত করিবে, এই স্থলে অপূর্ববসন্বস্ধী যে ব্রীহিসমূহ, তাহা 
কেবল শাস্সমাত্র প্রমাণ দ্বারাই অধিগত হইয়া থাকে,এইরূপ অপূর্কের হেতৃভূত 
ব্রীহিসমূহ হইতে তুষবিমোক্ষের সাধন যে দলনাদি, অন্য কোন প্রমাণের দ্বারা 
তাহার প্রাপ্তি না থাকিলেও ব্রীহির অবঘাতে যেরূপ নিয়মবিধি অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে, সেইরূপ বেদান্তশ্রবণেও পাক্ষিকত্ব না থাকিলেও নিয়ম হুউক। 
যদি বল! যায়, ব্রীহিত্বূপ সামান্য ধর্ম আছে বলিয়! অপূর্বসাধন ব্রীহিতেও 
নখদলনাদিরপ-_অবঘাত হইতে ভিন্ন সাধনাস্তরের প্রাপ্তি হইতে পাঁরে বলিয়া, 
সে স্থলে নিয়মবিধি হইয়া! থাঁকে, তাহা হইলে বলিব, এখানেও তাহারই সমান 
হইয়াছে। কারণ, বিষয়জানমাত্ররূপ যে সাধারণাকাঁর, তাহা অনায়াসেই 
বলিতে পারা যায়, আর যদি বল, অবঘাতে বস্তরতঃ অপূর্ব্ববিধিই আছে, এবং 
তাহাই ফলতঃ নিয়ম বলিয়! ব্যবস্থত হইয়া থাকে, তাহাই যদি হয়, তবে 
শ্রবণেও সেইরূপ হইবে। 
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তাৎপর্য ।--বেদাস্তশ্রবণে নিয়মবিধি অঙ্গীকার করিবার পক্ষে যে সকল 
যুক্তি প্রদর্শিত হইয়াছে, তাহাতে সকল প্রকার শঙ্কা এখনও নিরাকৃত হয় 
নাই। প্রত্তিবাদিগণ এক্ষণে এরূপ একটি আশঙ্কা করিতেছেন__যাহার উত্তর 
এখনও স্পষ্টভাবে কর! হয় নাই। তীহারা বলিতে চাঁহেন যে, বেদাস্ত- 
শ্রবণে নিয়মবিধি হইতেই পারে না। কারণ, নিয়মবিধির যাহা উদাহরণ 
অর্থাৎ _“ত্রীহীনবহস্তি' এইরূপ স্থল, সেখানে দেখিতে পাওয়া! যায় যে, তুষ- 
বিমোক্ষরূপ কার্ষ্যর প্রতি, অবঘাতের ন্যায় ৰিদলনাদিরও সাঁধনভাব প্রমাণা- 
স্তরের ছারা সিদ্ধই আছে, কিন্তু, বেদাস্তশ্রৰণ ব্যতিরিক্ত অন্ত কোঁনও সাধন 
দ্বার! ব্রহ্মজ্াঁন হওয়া তোমাদদিগের মতে সম্ভবপর নহে বলিয়1, এবং বেদাস্ত- 
শ্রবণই ব্রহ্মসাক্ষাৎকারের একমাত্র কারণ, তাহ! “তং ত্বৌপনিষদং পৃচ্ছাম* 
এইরূপ শ্রুতির দ্বারাও প্রতিপাঁদিত হইয়াছে বলিয়া, ব্রহ্মজ্ঞানে অন্ত সাধনের 
প্রাপ্তি নাই। একটি কোন কার্য্যের কতকগুলি বৈকল্পিক বা পাক্ষিক 
কারণের যেখানে প্রাপ্তি আছে, সে স্থলে তাহাদিগের মধ্যে একটি কারণকেই 
গ্রহণ করিবার জন্ত যে বিধি হইয়া থাকে, তাহাই ত” হইল নিয়মবিধি। 
প্রকৃতস্থলে সাধনাস্তরের ষখন প্রাপ্তিই নাই, তখন অবঘাতাদির স্যার বেদাস্ত- 
শ্রবণে নিয়মবিধি আছে, এ প্রকার উক্তি কিছুতেই যুক্তিসঙ্গত হইতে পারে 
না।' এই প্রকার পূর্বপক্ষীর আশঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, ব্রীহীনবহস্তি, 
এই স্থলে সকল ব্রীহির অবঘাত করিবার বিধান নাই, কিন্তু, বাগের অঙগ 
অদৃষ্টবিশেষের জনক যে সকল সংস্কৃত ব্রীহি, তাহাদেরই অবঘাত করিবার 
বিধান হইয়াছে । তাহাই যদি হইল, তবে ইহাও অঙ্গীকার করিতে হইবে 
যে, অদৃষ্টবিশেবজনক যাগের অঙ্গ সংস্কৃত ব্রীহিতে, বিদলনাদিরূপ সাধনের 
প্রাপ্তি কোন লৌকিক প্রমাণের দ্বারা বোধিত হয় না। একমাত্র শাস্্রবিহিত 
অবঘাতই সে স্থলে সাধনরূপে পরিগৃহীত হয়, সুতরাং সে স্থলেও ব্রীহির 
অবঘাতের পাক্ষিকত্ব বা বৈকল্পিকত্ব ন। থাকিলেও, অবঘাতের নিয়মবিধি 
যদি অঙ্গীকৃত হইতে পাঁরে, তাহ! হইলে, প্রকৃত স্থলেও বেদাস্তশ্রবণ ব্রদ্ষজ্ঞানের 
প্রতি €বকল্পিক বা পাক্ষিক সাধন না! হইলেও, তাহাঁতে নিয়মবিধি হইবে ন: 
কেন 88475 

যদি বল, অবঘাঁতে নিয়মবিধি অঙ্গীকার করিবার পক্ষে অন্ধকৃল যুক্তি এই 
বে, ব্রীহি সামান্ঠে অবধাতের ন্তায় দলনাদিও প্রাপ্ত আছে, যাগেতে যে 
সংস্কত ত্রীহি, তাহাঁও যখন ব্রীহিসামান্তেরই অন্তর্গত, তখন সেই সামান্তরূপতা 


শববরণপ্রমেয়সংঘ্ রহঃ ৩১ 
প্রযুক্ত অবঘাতের ন্যায় তাহাতেও দলনাদির প্রাপ্তি সম্ভবপর হয়। তাহা 
হইলে আমরাও বলিব যে, ব্রদ্ম খন অন্ঠান্ত বিষয়ের সায় জানগম্য বস্ত, তখন 
অন্তান্ত জেয বস্ত জানিতে হইলে যেরূপ কোন একথানি নিষ্বত পুস্তক পাঠ 
ব্যতিরিক্ত অন্ত কোন উপাক় দ্বারাও সেই বন্তর জান হইতে পারে, সেইকঈপ 
প্রকৃত স্থলেও বেদাস্তশ্রবণ না করিয়া, ভাঁষা-লিখিত পুত্তক পাঠাদিরূপ অন্ত 
উপায়ের দ্বারাও, ব্রদ্ধের জান হইতে পারে, এইবপ সম্ভাবনা আছে বলিয়া, 
বেদাস্তশ্রবণের ন্যায় ভাষা পুস্তক পাঠাদিরও ব্রক্ষজ্ঞানের প্রতি সাধনভাব 
থাকিতে পারে, এবং তাহা হইলে বেদাস্তশ্রবণও ব্রহ্মজ্ঞানের প্রতি বৈকল্পিক 
সাধন হইয়া! উঠে। এইক্ধপ বৈকল্লিকত্বকে অপেক্ষা করিয়াই বেদাস্তশ্রবণে 
নিয়মবিধি অঙ্গীকার কর! হইয়াছে। একপ বলিলে কি ক্ষতি? 

আর বদি বল, অবঘাতে পূর্ববোক্ি যুক্তি দ্বার! অর্থাৎ বৈকল্লিকত্ব না থাকায় 
অপূর্বববিধি মানিতে হইবে, নিয়মশবের ছারা সে স্থলে অপূর্বববিধিই ফলতঃ 
শুচিত হইয়াছে, তাহ! হইলে আমরাও বলিব যে, শ্রবণেও যে বিধি আছে, 
তাহা অপূর্ববিধি বটে। একটিমাত্র কারপকে নিয়তভাঁবে ব্রক্ষজানের 
সাধনরূপে নির্দেশ কর! হইয়াছে বলিয়া, এই অপূর্ববিধিই নিয়মবিধি বলিয়া 
কীন্তিত হইয়াছে । নুতরাং অবঘাতে যদি অপূর্ববিধিই মাঁনিতে হয়, তাহ! 
হইলেও আমরাও বেদাস্তশ্রবণে অপূর্ববিধি মানিব। 


ন চ ভাষ্যবিরোধঃ ধর্শনবিধেরেব তত্র নিরাকরণাৎ। দর্শন" 
বিধানে হি “প্রকৃতিপ্রত্যয়ৌ প্রত্যয়ার্থং সহ ব্রতঃ প্রাধাস্তেনেশতি 
স্যায়েন প্রত্যয়ার্থস্য নিয়োগস্যেৰ প্রাধান্াদ্‌ দর্শনস্য প্রকৃত্যর্থতয়া 
গুণভূতত্বেন তদ্বিশেষণস্য ব্রহ্মণোইপি সৃতরাং গুণভাবঃ স্যাৎ 
ভতো। ন বেদাস্তৈত্রদ্ম সিধ্যেৎ। ফলহেন প্রধানং ব্রন্মদর্শন- 
সুদ্দিশ্ব শ্রবপবিধানে তু ন কোখপি দোষঃ। বাক্যভেদশ্চ কি" 
মেকর্দেশিনাহপান্ভতে । কিং ব৷ তান্ত্রিকেণ:?। নাদ্যঃ | বেদাস্তে- 
ইপ্যবাস্তরবাক্যভেদেন বিবিদিষস্তি :বজ্ঞেন ইত্যত্্র জ্ঞানসাধনত্বেন 
যজ্ঞাদিবিধ্যঙ্গীকারাৎ। ন দ্বিতীয়ং। প্রেতাগ্নিহো ত্রপ্রকব্যণ 
*অধস্তাৎ সমিধং ধারয়ন্নুদ্রবেদি”ত্যধো ধারপং বিধায়োপরি হি 
দেবেভ্যো। ধারয়তীশতি পঠিতম্‌। তত্র দৈবিকমুপরি ধারণং 
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অন্তপ্রকরণমধ্যে শ্রুতমপি বিধেয়মিতি *বিধিস্ত ধারণেইপূর্ববন্বা”- 
দিত্যধিকরণে নিরতত্বাৎ। 

আথ কথঞ্চিদেতদধিকরণং প্রভাকরো নাঙগীকুর্ধ্যাত্তথাপি দর্শপুরণ- 
মাসপ্রকরণে*তিত্রে। রাত্রীত্র তং চরে*দিতি রজন্বলায়া ব্রতকলাপবিধি- 
মঙ্গীকরোত্যেব । তস্মাদ ব্রন্মপ্রকরণেহপি শ্রবণং বিধীয়তাং কা 
তব হানিং। অথ ব্রতকলাপস্য প্রকরণান্বয়াসম্ভবার্দগত্যা বাক্য- 
ভেদাশ্রয়ণম্ঃ ইহ তু তব্যপ্রত্যয়ন্যার্া্থত্বেনাপ্যন্বয়সম্তবান্ন তদ্যুক্ত- 
মিতি তবাপরিতোষঃ, 'তহি, তস্মাদ্‌ ব্রাঙ্ছণঃংপাণ্ডিত্যং নিধিদ্যেত্যাদি- 
বাক্যং আবণাদিবিধায়কমস্ত । তস্তানারভ্যাধীতত্বেনোক্তবিরোধা- 
ভাবাৎ। আপাততঃ শ্রবণাদ্যপ্রতীতাবপি বাক্যপর্যযালোচনে 
বাক্যস্য শ্রবণাদ্িবিধিপরত্বাৎ। স্ুত্রকারেণৈব সহকার্য্যস্তস্বিধি- 
রিতিস্ত্রে পাগ্ডিত্যবাল্যয়োঃ শ্রবণমননরূপত্বেন বিধিং সিদ্ধবৎ 
কৃত্য অথ মুনিরিতি বাক্যশেষে নিদিধ্যাসনরূপত্বেন মৌনপ্য বিধি্ব- 
.।তিপাদনাদসাম্প্রদায়িকত্বং দুরাপাস্তম্। নম্বেবমপি অধীত্য 
বা ধ্যায়েনাবগতস্য শ্রোতব্যইত্যস্য শ্রবণবিধেরম্থপপত্তিস্তদব- 
স্থৈবেতি চেদ্‌ ন। তব্য-প্রত্যয়স্য বিধাবপি স্মরণাৎ। তদ্‌বিজিজ্ঞান- 
স্বেত্যাদিষু সমানপ্রকরণেষু শ্রত্যস্তরেষু শ্রবণস্য অবশ্যং বাক্য- 
ভেদেন বিধেরঙ্গীকর্তব্যতয়! ত্বদপরিতোষস্য নিরবকাশত্বাৎ। ন 
চৈকস্যামেব শাখায়াং শ্রোতব্যঃ পাগডিত্যং নিবিদেযেতি শ্রবণবিধি- 
দ্বয়ং পুনরুক্তমিতি বাচ্যম্‌। একত্র বিধায়াপরত্র বিধিমনৃদ্য বিশেষ- 
কথনাৎ। অথব। যথা 'দির্ৈত্রেয়ী ব্রাহ্ষণমপুনরুক্তম্‌ একস্যোপ- 
সংহাররূপত্বাৎ তথ ঘ্বিঃ শ্রব্ণবিধির্ভবতু। তম্মাহুপপদ্যতএব 
শ্োতব্য ইতি বিধিঃ। 

শ্রবণ নিয়মবিধি অঙ্গীকার করিলে ভাষ্যবিরোধ হইবারও সম্ভাবনা! নাই। 
কারণ, ভাষ্যের দ্বার! দর্শনেই বিধির নিরাকরণ কর! হইয়াছে । দর্শনের যি 
বিধান করা হয়, তাহা হইলে “প্রকৃতি ও প্রত্যয় মিলিত হইয়া প্রত্যয়ার্থকে 
প্রধান-ভাবে বুঝাইয়া থাকে" এই নিয়মানুসারে, প্রত্যয়ার্থ যে নিয়ম, তাহাঁরই “' 
প্রাধান্ত থাকে বলিয়া, প্রক্কাতির অর্থ ষে দর্শন, তাহা অগ্রধান হইয়া যায়, 
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তাহার বিশেষণ যে ব্রহ্ম, তাহারও সুতরাং অপ্রাধান্ত হয়, তাহার ফলে এই হয় 

ষে, বেদাস্তবাক্যের ঘবারা ব্রক্ষসিদ্ধি হইয়া উঠে না, ফল বলিয়া প্রধান যে 

রহ্ষদর্শন, তাহার উদ্দেশে শ্রবণের যদি বিধান কর! হয়, তাহ! হইলে কিন্ত 

কোন প্রকারের দোষ হয় না; বাঁক্যভেদেরও যে আপত্তি দেওয়া! হইয়াছে, 

তাহা কি একদেশীর আপত্তি? অথবা সিদ্ধাস্তীর আপত্তি? 

একদেশীর আপত্তি হইতে পারে না, কারণ,বেদান্তেও «“বিবিদিষস্তি যজ্জেন' 

(যজ্ঞের দ্বারা জানিতে চাঁহেন ) এইরূপ অবাস্তর বাঁক্যবিশেষের ছারা, জানের 

সাঁধনরূপে যজ্ঞা্দিবিধির অঙ্গীকার করা হইক়্াছে। সিদ্ধাস্তীর পক্ষ হইতেও 

এ প্রকার আপত্তি উখাপিত হইতে পারে না। তাহার কারণ এই যে, 

মীমাংসা-দর্শনের প্রেতাগ্নিহোত্রপ্রকরণে “অধস্তাৎ সমিধং ধারয়ন্নঙ্ছ দ্রবেৎ” 

(মৃত অগ্নিহোত্রীর অধোদেশে সমিধ রাখিয়া উপরে শ্রগীমক দণ্ড- 

ধারণ উপরিভাগে করিতে হইবে) এইক্বপ বাক্যের ঘারা, অধোদেশে 
সমিধের ধারণ বিধান করিয়া, আবার বলা হইয়াছে--“উপরি হি দেবেভ্যো 

ধারয়তি' (অর্থাৎ সমিধের উপরে যে যজমানের দেহ রক্ষিত হয়, তাহা৷ দেবতা- 

দিগেরই জন্য ) সেই স্থলে, দেবতাদ্দিগের জন্য ষজমানের দেহের যে উপরিধারণ, 

তাহা অন্য প্রকরণের মধ্যে শ্রুত হইলেও বিধেয় হইয়া থাকে, ইহ! “বিধিস্ত ; 
ধারণে অপূর্বত্বাৎ” ( অর্থাৎ ধারণের বিধি আছে, কারণ, তাহা প্রমাণাস্তর 

হইতে অপ্রাপ্ত) এইরূপ স্থত্রে নির্দিষ্ট হইয়াছে । যদি কোন প্রকারে এই 
অধিকরণটি প্রভাকর অঙ্গীকার না করেন, তথাপি -দশপূর্ণমাঁস ষাগপ্রকরণে 

“তিশ্রো রাত্রীব্রতং চরেৎ (অর্থাৎ তিনরাত্রি ব্রত করিবে ) এইরূপ বাক্যের 
দ্বারা, রজস্বলার পক্ষে অনুষ্েক্স ব্রতকলাপের বিধিকে সেই প্রভাকরও 

অঙ্গীকার করিয়া থাকেন, সেই কারণে বর্ষের প্রকরণেও শ্রধণ বিহিত 
হউক, তাহাতে তোমার হানি কি? 

আর যদি বলা হয় যে, ব্রতকলাপের সহিত দর্শপূর্ণমাস প্রকরণের অন্থয় 

সম্ভবপর হয় না বলিয়া, গত্যস্তর না থা « বাক্যভেদ্ের আশ্রয় করা হয়, 

এখানে কিন্ত “তব্য” প্রত্যয়টি যোগ্যব্ূপ অর্থকে বোধ করাইতেছে, এইব্প 

অঙ্গীকার করিলেও, অন্বয় সম্ভব হইতে পারে বলিয়া, বাক্যতেদ অঙ্গীকার কর! 

উচিত নহে, এইরূপে যদি চোমাঁর অপরিতোষ হয়, তবে “তম্মাদ ব্রাহ্মণঃ 

'পরাপ্ডিত্যং নিধিস্ত' এইরূপ থে বাক্য (যাহা অন্তত্র শ্রুত হয়, তাহা) শ্রবণাদি- 

বিষয়ক হউক, কারণ, সেই বাক্যটি কাহারও একরণে পঠিত হয় নাই 
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বলিয়া উক্ত বিরোধের সম্ভাবনা নাই। আপাততঃ শ্রবণাদির প্রতীতি 
লা হইলেও, বাক্যের তাৎপর্যযালোচনা করিলে, এই বাক্যের শ্রবণাদি 
র্বুরিপ্রা স্পষ্টই শ্রভীত হয়। হ্ুত্রকার নিজেই সহ্কারযত্তরবিধিঃ 
(ব্যাস, ৩ অধ্যায় ৪৭ স্তর, ৩অং ৪ পাদ ৪৭ সুত্র) এই সুত্রে, 
পাপ্তিত্য ও বাল্য শব্খের যথাক্রমে শ্রবণ এবং মননরূপ অর্থ থাকার, 
বিধিক্ষে সিদ্ধবং অঙ্গীকার করিয়া, (অথ ষুনিঃ) এইরূপ থাক্য শেষে, 
নিদ্দিধ্যাসন যে মৌনস্বক্ষপ, তাহা বুঝাইয়া, তাহাতে শ্রবণবিধির প্রতিপাদন 
করিয়াছেন। সুতরাং, শ্রবণে বিধি যে অসাম্প্রদায়িক, এইরূপ শঙ্কাও নিরাকৃত 
হইতেছে । যদ্দি বল, এই প্রকার হইলেও, গুরুগৃহে বেদাধ্যয়নের পর 
বেদেরই দ্বারা অবগত যে ক্র্ষ, তদ্বিষয়ে আবার শ্রোতব্যঃ ইত্যাদি বাক্যের 
শ্রবপবিধিপরতা! পূর্বের গ্যায় অন্ুপপন্নই থাকিয়া যাইতেছে, এরূপ শঙ্কা 
স্করাও উচিত নহে, কারণ, তব্য প্রত্যয় ষে বিধির প্রতিপাদ্দক হয়, তাহাতে 
শ্বৃতিপ্রমাণও দেখিতে পাওয়া ষায়। 

“তদ্‌ বিজিজ্ঞাসস্ব' এইরূপ সমান-প্রকরণের শ্রত্যন্তর বাক্যসমূহে বাক্য- 
ভেদ ছ্বার৷ অবশ্ই বিধি অঙ্গীকার করিতে হইবে বলিয়া, তোমার বাক্যভেদ 
মিবন্ধন যে অপরিতোধ, তাহারও কোন অবসর নাই। বদি বল, একই 
শাখাতে “শ্রাতব্যঃ* “পাণ্ডিত্যং নিবিষ্ি এইরূপ বাক্যহত় দ্বারা শ্রবণে'ষে 
'ৰিধিদ্বয়ের প্রস্তীতি হইতেছে, তাহা! ত পুনরুক্ত হুইল, এরূপ শঙ্কাও করা 
উচিত নহে, কারণ, এক স্থানে বিধান করিয়া, আর এক স্থানে সেই বিধিরই 
অন্ুবাদ পূর্বক বিশেষ বল! হইয়াছে, অথবা “দ্বিমৈত্রেয়ী ব্রাহ্মণঃ:” বেমন 
পুনরুত্ত হয় না, কারণ, সেখানে একটি ব্রাহ্মণ উপসংহাররূপই হইয়। থাকে, 
সেইরূপ এখানেও ছুইধার শ্রবণবিধি হউক। সেই কারণে, শ্রোতব্যঃ, 
এইরূপ বাক্যের দ্বারা যে নিয়মবিধি কর! হইয়াছে, তাহা! সর্বা যুক্তিযুক্ত । 


তাৎপর্য্য ।--শ্রবণে নিরমবিধি অঙীকার করিলে, পূর্ববপক্ষীয়ের। দেখা ইয়া- 
ছেন যে, ভাষ্যবিরোধ হয় । অর্থাৎ বেদাস্ত-স্ত্রের প্রথমাধ্যায়ের প্রথম 'পাদে 
“তন্কু সমম্বয়াৎ* এই চতুর্থ হুত্রের ভাষ্যে ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য্যের “কিমর্থানি 
তঙ্থি বিধিচ্ছাক়্াম্পর্শীনি বাক্যানি' (ইহার তাৎপধ্য-ষদি বিধি না রহিল, 
তবে আোতব্যো মন্তব্যে! মিদিধ্যাসিতব্যঃ এই প্রকার বিহিচ্ছাক্নাযুক্ত বাক্য- 
সমূহ উপনিষদে ফেছ প্রযুক্ত হইয়াছে ) এইরূপ লিখন দ্বারা প্পষ্টই বুঝিতে 
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পার' বাইতেছে !ষ. ভাষ্যকার শ্ররণার্দিতে বিধি মানেন নাই। সুতরাং 
এ স্থলে যদ্দি বিধি অঙ্গীক-র করা যায়, তবে উক্ত ভাষ্যের সঙ্গে তাহার বিরোধ 
হইবে। এইরূপ পূর্বপক্ষের যে শঙ্ক' তাহা ঠিক নহে। কারণ, উক্ত ভাষ্য 
সাক্ষাৎকাররূপ যে আত্মদর্শন, ত:হাতেই বিধি নিরাকৃত হইস়্াছে, িদ্ত-শ্রবণ, 
মনন ও নিদিধ্াযাসনরূপ আহ্মাদর্শনের ত্রিবিধ উপায়ে বিধি নিরাকত হয় নাই। 
আত্মদর্শনে বিপি কেন অঙ্গীকার কর! হয় নাই. তাহার হেতু এই যে, মীমাং- 
সকগণের মতণ্ছনারে কে'ন একটি পদ্দের প্রকৃতি-প্রত্যয়রূপ যে ছুইটি ভাগ 
অ-“ছ, তেই দুইটি ভাগ মিলিত হইয়। যে অর্থ বোধ করায়, তাহার মধ্যে 
প্রতায়েব দ্বার যে মর্থট প্রকাশিত হয়, তাহাই প্রধান অর্থাৎ বিধেয় হইয়া 
থানক। এই নিয়ম নুসারে “আত্ম! দ্রষ্টব্য “ই বাক্যে তব্য প্রত্যয়ের অর্থ যে 
নিয়ম অর্থ'ৎ অদৃঈ, তাহারই প্রাধান্য ৰ! বিধেয়ত্ব প্রতিপাঁদ্দিত হয়। দশ ধাতু- 
রূপ ষে প্রকৃতি, তাহার অর্থ যে দর্শন, তাহা গুণভূত, অর্থাৎ অপ্রধান হইয়া 
থাকে । সেই অপ্রধান যে দর্শন, তাহাতে আবার বিশেষণরূপে জ্ঞাত যে ব্রক্ষ, 
তাহারও গুণভাব অর্থাৎ অপ্রাধান্ট বা অবিবক্ষিতত্ব, সুতরাং হুচিত হইয়া পড়ে । 
তাহার ফলে ইহাই ্লীড়ায় যে, বেদান্তসমূহের দ্বার! ব্রহ্ম প্রধানরূপে সিদ্ধ 
হয় না, যাহা! তাৎপর্য্যের বিষয়ীভূত অর্থ, তাহারই প্রাধান্ত থাকা উচিত, এই 
কারণে দ্রষ্টব্য, এই প্রকার বাক্যে বিধিপরতা। অঙ্গীকার কর! যায় না, সেই 
জন্য ভাষ্যকার দ্রষ্টব্য এই প্রকারের যে সমুদয় উপনিষদ্বাক্য আছে, 
তাহাদিগকে বিঞিচ্ছায়াম্পর্শী বাক্য বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন। শ্রবণাদির 
ফলম্বরূপ সুতরাং প্রধান যে ব্রহ্মদর্শন, তাঁহাকে উদ্দেশ করিয়াই অর্থাৎ তাহারই 
জন্য শ্রবণে যদি বিধি অঙগীকার কর। যায় তাহা! হইলে কিন্তু কোন প্রকার 
দোষের প্রসক্তি হয় না। অর্থাৎ দর্শনে বিধি অঙ্গীকার করিলে যে দোষ 
হয়, সেরূপ কোন দোষ শ্রবণে বিধি অঙ্গীকার পক্ষে হইবার সম্ভাবনা 
নাই। সুতরাং শ্রবণে বিধি অঙ্গীকার করিলে ভাষ্যবিরোধরূপ যে 
দোষের আশঙ্কা পূর্ববপক্ষিগণ করিয়াছিলেন. তাহা! অমূলক । তাহার পর 
শ্রবণে বিধি অঙ্গীকার করিলে বাক্যতেদদরূপ একটি দোষের প্রসক্তি হয়, 
'ইহাও পূর্বপন্ষী বণ্িয়াছেন । সেই বাক্যভেদরূপ দোষটি এইরূপ যে, একটি- 
মাত্র বাকা শ্রুত হইলে তাহা দ্বার! একটিমাত্র বিধেয়ই প্রতিপাদিত হয়, 
ইহাই হইল সাধারণ নিয়ম, কিন্তু কোন স্থলে এরূপ একটি বাক্যের দ্বারা 
দুইটি অর্থ বিধেয়ভাবে গ্রতিপাদিত হইতেছে, এইরূপও যদি দেখা যায়, তাহা! 
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হইলে সেই স্থলেই বাক্যতেদরূপ দোষ হয়, ইহা! মীমাংসকগণ বলিয়া থাকেন । 
গ্রকৃত স্থলে “আত্মা আোতব্য” এইনপ একটি বাক্যে বিধিবাঁদীর। দুই প্রকার 
কিঞে্”অথ কল্পনা করেন বলিয়া, তাহাঁদিগের উপর এই বাক্যতেদরূপ 
দোষের আপত্তি করা হইয়াছে । পূর্ববপক্ষী বলিতে চাছেন যে, বেদাস্ত-শ্রবণে 
যদি নিয়মবিধি অঙ্গীকার করা যায় অর্থাৎ কোন অৃষ্টবিশেষের জন্য বেদাস্ত 
. শ্রবণ করিতে হইবে, এইরূপ যদি এ বিধির তাঁৎপর্য্য হয় এবং সেই সঙ্গে 
ইহাঁও যদি বুঝা যাঁয় ফে, ব্রহ্মসাক্ষাঁৎকারের জন্ত শ্রবণ করিতে হইবে, তবে 
এইরূপ দুইটি বিধেয় অর্থাৎ অদৃষ্ট ও ব্রদ্মসাক্ষাৎকাঁররূপ ছুইটি ফল শ্রোতব্য, 
এইরূপ বাক্যের দ্বারা গ্রকাঁশিত হয়। এইরূপ অঙ্গীকার করিলেই নিয়মবিধি- 
বাদীর পক্ষে প্রদর্শিত বাঁক্যতেদরূপ পৌষ অপরিহার্য্য হইয়া! উঠে, ইহাই হইল 
পূর্ববপক্ষিগণের এ স্থলে বক্তব্য । ইহার উপর দিদ্ধান্তী যে উত্তর দিয় থাকেন, 
তাহা এই-_সিদ্ধাস্তী বলেন ষে, তোমর1 যে এই বাক্যভেদের আপত্তি দিতেছ, 
তাঁহা কোন্‌ মতকে অবলম্বন করিয়! দিতেছ, তাহা প্রকাশ করিয়া! বল। যদি 
বল, একদেশীর মত অবলম্বন করিয়। এই প্রকার আপত্তি দেওয়া হইতেছে, 
তবে বলিব যে, একদেশিগণও “তমেতং বেদানুবচনেন ত্রাক্ষণা বিবিদিষস্তি 
ষজ্ছেন” (সেই এই আত্মাকে ক্রাঙ্ষণগণ বেদান্গবচন ও যজ্ঞ প্রভৃতি দ্বারা 
জানিবার ইচ্ছা করিয়া থাকেন ) এই প্রকার অবান্তর শ্রুতিবাক্যে জ্ঞানের 
সাধন বলিয়া, ষজ্ঞাির বিধি অঙ্গীকার কর! হইয়াছে,কশ্মকাণ্ডে কিন্ত শুভাদৃষ্ট- 
বিশেষের সাধনরূপে ষজ্ঞাঁদি বিধির অঙ্গীকার কর! হইয়াছে, ফলে দীড়াই- 
তেছে ষে, একই যজ্ঞ অদৃষ্টেরও সাধন হইয়া থাকে এবং ব্রহ্মজ্ঞানেরও 
সাধন হইয়া থাকে, এইরূপ উভয়পরত! ষজ্ঞাদদি বিধির আছে, ইহ! একদেশি- 
গণ অঙ্গীকার করিয়া থাকেন, সুতরাং তীহাদিগের মতে যজ্ঞাদির ন্যায় বেদাস্ত- 
শ্রবণেও ব্রহ্জ্ঞানপরতা! ও অদৃষ্টপরতা এই উভয়ই যখন অঙ্গীকৃত হইয়াছে, 
তখন শ্রবণে বিধি অঙ্গীকার করিলে তাহার উভয়ার্থতা নিবন্ধন বাক্যভেদ্দবরূপ 
দোষের আপত্তি তীহাদিগের পক্ষ হইতে কখনই প্রদর্শিত হইতে পারে 
নাই। সুতরাং একদেশীর মত অবলম্বন করিয়। বেদাস্ত-শ্রবণের নিয়মবিধি- 
রূপতা মানা যাঁয় না, এ কথ! বল! কিছুতেই যুক্তিসঙ্গত হইতে পারে ন!। 
আর যদি বল যে, একদেশীর মত অবলম্বন না করিয়া তান্ত্রিক অর্থাৎ 
মীমাংসকগণের মতে এই বাক্যভেদরূপ দোষের আপতি দেওয়। হইয়াছে, 
কারণ, মীমাংসকগণ বাক্যভেদরপ দোষকে অবস্ঠ পরিহরীয় বলিয়াই 
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বিবেচন! করিয়া! থাকেন। ইহার উপর সিদ্ধাস্তিগণের বক্তব্য এই যে, এই 
প্রকার উক্তিও ঠিক নহে। কারণ, স্থলবিশেষে মীমাংসকগণও এইরূপ 
অবাস্তরবাক্য করনা করিয়! বাক্যভেদরূপ দৌযষও অঙ্গীকার করিয়াছেন, 
তাহাও দেখিতে পাওয়া যাঁয়। যদি বল, কোথায় এ প্রকার করা হইযীছে? 
তাহার উত্তর এই যে--“বিধিস্ত ধারণে অপূর্বত্বাৎ 
( মীমাংসাদর্শন ৩ অঃ 9 পাঃ ৫ অধিঃ) 

(ধারণে কিন্ত বিধিই হইবে, কারণ, ইহ! অপূর্বববিধি ) এই স্যুত্রেই এইরূপ 
করা হইয়াছে, এই সুত্রটির তাৎপর্য্যার্থ কি, তাহাই এক্ষণে বুঝিতে হইবে 

শ্রতিতে প্রেতাগ্নিহোত্র প্রকরণে এইরূপ পঠিত হইক্জাছে--“অধস্তাৎ 
সমিধং ধারয়নন্থদ্রবেং* “উপরি হি দেবেভ্যো। ধারয়ন্” ( অর্থাৎ সমিধ, 
ক্রগদণ্ডের নিয়দেশে রাখিয়া অগ্রসর হইবে, অর্থাৎ মন্ত্রপাঠ করিবে। উপরি- 
ভাগে, দেবতাদিগের জন্ঠ ধারণ করিবে) পিতৃগণের উদ্দেশে হবি অর্পণ 
করিবার জন্য তাহা হস্তে ধারণ করিয়া যখন মন্ত্রপাঠ করিবে, সেই সময় 
ক্রগ নামে প্রসিদ্ধ যে যজ্ঞীয় পাত্র, তাহার অধোদেশে সমিধ্‌ ধারণ করিতে 
হইবে, এ প্রকার যে বিধি আছে, উপরিভাগে দেবতাদিগের জন্ত ধারণের 
দ্বার! সেই বিধিরই দ্বারা জ্ঞ।ত সমিধের অধোধারণের স্তাতি করা যাইতেছে, 
উপরিধারণে, ইহা একটি বিধি নহে, কিন্তু অধোঁধারণে বিধির ইহা! স্তৃতি- 
মাত্র, এই প্রকার শঙ্কা নিরাঁকরণ করিয়া অধোধায়ণের প্রকরণে পঠিত 
হইলেও, এই উপরিধ/রণে একটি স্বতন্ত্র বিধি মাঁনিতে হইবে, ইহাই 
*বিধিস্ত ধারণে” এই স্থত্রাংশ দ্বারা সুচিত হ্ইক্নাছে। তাহার হেতু এই 
যে, ইহা অপূর্ব অর্থাৎ উপরিধারণের কথ! পূর্বের বলা হয় নাই। 
“উপরি হি দেবেভ্যো ধারয়তি এই যে অংশ, ইহা ছারা ইহাই বুঝান 
হইতেছে ষে, পিতৃগণের উদ্দেশে আন্ুতি দিবার সময় ক্রগ নামক দণ্ডের 
অধোঁদেশে সমিধ রক্ষা করিতে হয়, সেইরূপ দেবতাগণের উদ্দেশে হোঁম 
করিবার সময় ক্রগদ্রণ্ডের উপরিভাগে সমিধ্‌ ধারণ করিতে হইবে। এই 
ক্রগুদণ্ডের উপরিভাগ্গে সমিধ, ধারণের বিধায়ক উক্ত বাক্য হইয়৷ থাকে, 
ইহাই মীমাংসকের সিদ্ধান্ত । তাহাই ষদি হইল, ওবে ইহাই সিদ্ধ হইতেছে 
যে, অন্তের প্রকরণে পঠিত হইলেও, কোন কোন বাক্য ত্বতন্্ভাবে কোন 
একটি নৃতন কার্ধ্যের বিধায়ক হুইতে পারে। এখানে এইরূপই হইয়াছে, 
“এই দৃষ্টান্ত অনুসারে প্রকৃত স্থলেও বুঝিতে হইবে যে, আত্মদর্শনের প্রকরণে 


৬৮ ্ট ক প্‌ রি সংগ্রহ, 


পঠিত হইলেও, শ্রোতব্য এইরূপ বাঁকোর দ্বার! শ্রবণে পৃথগ বিধি অঙ্গীকার 
করিলে তাহাতে কোন প্রকার দোষ হইবার সম্ভাবনা নাই। প্রত্ঠাত' 
মীমাংসস্্“ এইরূপ সিদ্ধান্ত বহু স্থলেই অঙ্গীকার করিয়'ছেন। 

এক্ষণে দ্রষ্টব্য এই যে, শীমাংসকগণের মধ্যে দুই প্রকার সম্প্রদায় আছে, 
এক-_ভাষ্ট বা তান্ত্রিক সম্প্রদায়, দ্বিতীয়-__গুরু বা প্রাভাকর সম্প্রদীয় 
এই ষে প্রেতাগিহোত্র প্রকরণে অন্ত প্রকরণে পঠিত বাকা দ্বারা ক্রগং 
দণ্ডের উপরিভাগে সমিধ ধারণ করিবার বিধি আছে, তাহ! প্রাভাকর' 
সম্রদায়ে অঙ্গীকৃত হয় নাই, এবং এই কারণে যদি পূর্ববপক্ষিগণের এই 
ৃষ্টাস্তটি অত্যুপেত না হয়, তাহা হইলে প্রাভাকর-সম্মত আর একটি দৃষ্টাস্তের 
দ্বারাও এইরূপ শ্রবণে বিধি সমর্থন করা যাইতে পারে । কারণ, দর্শপূর্ণ- 
মাস নামক যজ্জের প্রকরণে “তিম্রো রাত্রীব্র্তং চরেৎ” এইক্ধপ একটি 
বাক্যের দ্বারা খতৃমতী স্ত্রীর পক্ষে তিন দিন ব্যাপিয়া' একটি ব্রতের নির্দেশ 
দেখিতে পাওয়া যায়। এই যে ব্রত, ইহা! দর্শপূর্ণমাসের প্রকরণে পঠিত 
হইলেও, ইহাকে স্বতত্ত্রভাবে রজম্বলার পক্ষে বিধেয়, ইহ! প্রীভাকর 
মীমাংদকগণও অঙ্গীকার করিপ। থাকেন, সেইরূপ প্রকৃত স্থলেও ব্রহ্মদশনের 
প্রকরণে শ্রোতব্য এইরূপ বাক্যটি পঠিত হইলেও» ইহা! দ্বারা যে বেদীস্ত- 
শ্রবণের বিধানই কর হইতেছে, তাহা অঙ্গীকার করিলে কোন দোষের 
সম্ভাবনা নাই । 

আর যদি বল, রজস্বলার পক্ষে বিহিত ব্রতের সহিত দর্শপূর্ণমাস 
প্রকরণের কোন প্রকার অন্বয়্ সম্ভবপর হয় ন! বলিয়া অগত্য। বাক্যভেদ 
অঙ্গীকার করিয়া পৃথক ব্রতের বিধান করা হইয়াছে । এখানে কিন্ত সেরূপ 
করিবার আবশ্তকতা নাঁই। কারণ, পোতব্য এই ষে “তব্য' প্রত্যয়, ইহা “অর্হ' 
অর্থাৎ যোগ্য, এই প্রকার অর্থ বুঝাইতেছে বলিয়া ব্রহ্মদর্শন প্রকরণে 
ইহার অন্বয় স্বীকার করিতে কোন বাধা দেখ। যায় না, অর্থাৎ ব্রদ্ধদর্শনের 
জন্ত শ্রবণে ও অর্থ অর্থাৎ যোগ্য, এই ভাবে অর্থ কারলেও বিধি অঙ্গীকার 
করিবার কোন আবশ্কতা থাকে না। সুতরাং এ স্থলে পৃথক্বিধি অঙ্গী 
কার করা উচিত নহে, ইহাই যদি পূর্ববপক্ষিগণের অপরিতোষের কারণ 
হয়, তাহা হইলে এরূপ বলা যাইতে পারে যে, আত্মদর্শনের প্রকরণে পঠিত. 
“ত্োতব্য” এই প্রকার বাক্যের দ্বাবা শ্রবণে বিধি প্রতিপাদদদিত হইতেছে, 
এ প্রকার স্বীকার না করিলেও, প্রকরণান্তরে '্বতগ্র বিধিবাঁক্যের দ্বারা 


শ্রবশাঁদির বিধান হইতেছে, ইহাও দেখান যাইতে পারে। কারখ, বৃহদা- 
রণ্যক উপনিষদ্দে 'তম্মাদ্‌ ক্রাহ্ষণঃ পাণ্ডিত্যং নির্ধিষ্ক বাল্যেন তিষ্ঠাসেৎ,. 
বাল্যঞ্চ পাতডিত্যং চ নির্বিগ্ক অথ মুনিঃ, অযৌনঞ্চ মৌনঞ্চ নিবিস্য অথ 
আন্ষণঃ” (ইহার অর্থ এই-_সেই কারণে ব্রাহ্মণ পাত্ত্য অথাইস বস 
নিশ্চয়ের সহিত সঙ্গত করিয়া বাল্যের সহিত অর্থাৎ মননের সহিত অবস্থান. 
করিবেন; তাহার পর শ্রবণ এবং মনন সম্যকৃভাবে গ্রতিঠিত হইলে, 
তিনি মুনি অর্থাৎ ধ্যানপরায়ণ হইবেন, এই ভাবে অমৌন অর্থাৎ শ্রবণ ও. 
মনন এবং তৎপরে মৌন অর্থাৎ নিদিধ্যাসন ব! ধ্যান সম্যক্ভাবে সংস্থাপিত 
হইলে, পরে তিনি বথার্থ ব্রাহ্মণ বা ক্রন্ধনিষ্ঠ হইয়া থাকেন। ) এই বাক্যটি 
অবলম্বন করিয়! বেদান্তদর্শনে তৃতীয় অধ্যায়ের চতুর্থ পাদ্দে একটি অধিকরণ 
রচিত হইয়াছে, সেটি এই "সহকার্য্যস্তরবিধিঃ পক্ষেণ তৃতীয়ম্‌ তদ্বতে্ 
বিধ্যাদিবৎ* (বিষ্ালীভে সহকারী কারণ যে মৌন, তদ্বিষয়ে শ্রবণ ও 
মননের ন্যায় পৃথকৃবিধি আছে, ইহা! অঙ্গীকার করিতে হইবে । কারণ, বিস্তা- 
বান্‌ অর্থাৎ সন্ন্যাসী পক্ষে এই মৌন পক্ষান্তরে বিহিত বলিয়াই অঙ্গীরৃত 
হইয়া থাকে, যেমন অপূর্বার্থতাবশতঃ দর্শপূর্ণমাসবিধি হইয়া থাকে, 
এখানেও সেইরূপ বুঝিতে হইবে, এই অধিকরণের ভাষ্যে আচার্য্য 
শঙ্কর স্পষ্টই বলিয়াছেন যে, “বিষ্যা সহকাত্বিণো মৌনস্য বাল্যপাপ্ডিত্যবৎ 
বিধিরেব আশ্রয়িতব্যঃ,” অর্থাৎ শ্রবণ ও মনন বিদ্যার সহকারী বলিয়। তাহাতে 
ধেরূপ বিধি আছে, মৌনও অর্থাৎ ধ্যানও সেইরূপ বিষ্ভার সহকারী বলিয়াই 
তাহাতেও বিধি অঙ্গীকার করিতে হইবে। বুহ্দারণ্যক উপনিষদের যে 
বাক্যটি উপরে প্রদর্শিত হইয়াছে, তাহা অন্য কোন প্রকরণে পঠিত না 
হইয়৷ স্বতন্ত্রভাবে প্রকরণের আরস্তেই পঠিত হইয়াছে, এইরূপ দেখিতে 
পাওয়া যায়। এখাঁনে অপরের প্রকরণে পঠিত না হওয়ায় এইরূপ বাক্যকে 
্বতন্তরভাবে শ্রবণাদির বিধায়ক বলিলে কোন প্রকার দোষের প্রসক্তি হঃ না 
বলিয়! আচার্ধ্য শঙ্কর দেখাইয়াছেন যে, এইরূপ বাক্যের দ্বার! সন্ন্যাসীর পক্ষে 
শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন পৃথকভাবে বিধান কর! হইয়াছে, ইহা বেদাত্তস্ত্র- 
ভাষ্য ধাহারা পাঠ করিয়াছেন, তীঁহারাই জানেন। এই অধিকরণে আচার্য্য 
শঙ্কর যখন স্পষ্টই বলিতেছেন যে, শ্রবণ ও মননে যেরূপ বিধি আছে, ধ্যানেও, 
সেই প্রকার বিধি অলীকার করিতে হইবে, কারণ, ইহা অপূর্ববার্থ। তখন 
'শ্রবণে আচার্য্য শঙ্কর যে বিধি অঙ্গীক'র করেন নাই, এই প্রকার যে উক্তি, 


তাহ নিতাস্ত নিযুক্তিক, সমস্বয়স্থত্রে তিনি, দর্শনে বিধি নাই, ইহাহি দেখাইয়া" 
ছেন, শ্রবণে বিধি নাই, এপ তিনি কুত্রাপি দেখান নাই। সুতরাং বেদাস্ত- 
শ্রবণে যে বিধি অঙ্গীকার করিতে হইবে, ইহ আঁচার্ধ্য শঙ্করের অভিপ্রেত 
“ঘুষিতে হইবে । এখন যদি বল, উপনয়নের পর ষথাবিধি আচার্যের নিকট 
দ্বিজাতিমান্রকেই বেদাধ্যয়ন করিতে হয়, ইহা! সর্ধবাদিসম্মত, এবং সেই 
বেদীধ্যয়নের যে বিধি, তাহাও নিত্য বিধি। সেই বিধির দ্বারা প্রেরিত 
হইয়া লোকে বখন বেদ অধ্যপ্রন করে, তখন সেই বেদের মধ্যে প্রবিষ্ট 
উপনিষদের অধ্যয়নও করিয়া থাকে, তাহাঁই যদি হইল, তবে অধীতবেদ 
যে ব্রাহ্মণ তাহার ত উপনিষৎশ্রবণ আর ব্বতন্ত্রবিধি না থাঁকিলেও, স্বতঃই 
প্রাপ্ত হইয়৷ থাকে। তবে আবার তাঁহার পক্ষে শ্রোতব্য এই বাক্যের 
দ্বারা শ্রবণের বিধান করিবার কি আবশ্যকতা আছে? এ প্রকার শঙ্কাও 
হইতে পারে না, কারণ, শোতব্য এই পদের যে '“তব্য প্রত্যয় রহিয়াছে, 
তাহা যে বিধিবাঁচক, তাহা পাণিনির কুত্র দ্বারা বুঝিতে পার! যায়। আরও 
ষ্টব্য এই যে, "্তদ্বিজিজ্ঞাসম্ব” ( সেই ব্রন্ষকে জানিবার ইচ্ছা কর) এইরূপ 
সমান প্রকরণের শ্রুতিসমূহের বাক্যভেদ অঙ্গীকার করিয়া! শ্রবণে যে 
অবশ্ঠ বিধি ত্বীকাঁর করিতে হইবে, তাহাই যদি স্থির হয়, তবে “আত্মা! দষ্টব্যঃ 
শ্রোতব্য* এই স্থলে শ্রবণের বিধি অঙ্গীকার করিলে কেন যে তোমাদিগের 
অপরিতোষ হইবে, তাহার কারণ কিছুই খুঁজিয়া পাঁওয়া যাঁয় নাই। যদি 
বল, পৃথক্‌ পৃথক্‌ শ্রুতিতে শ্রবণ বিষয়ে পৃথক্‌ পৃথক বিধিবাক্য থাকায় এ 
সকল বাক্যের বিভিন্ন শাখায় পাঁঠ হইয়াছে বলিয়া প্রত্যেক বিধিবাক্য 
দ্বারাই পৃথক্‌ পৃথক্‌ শ্রবণবিধি হইতেছে, ইহা! অগত্য! অধ্দীকান্ন করিতে 
হইবে, তাহা স্বীকার করি। কিন্তু প্রকৃত স্থলে একই শাখার উপনিষদের 
মধ্যে অর্থাৎ বৃহদারণ্যক উপনিষদে একবার শোঁতব্য এই প্রকার বলিয়া 
আবার 'পাপ্ডিত্যং নির্ধি্য* এই প্রকার বল! হইয়াছে, এইরূপ বল! হইল 
কেন? . ইহাতে ষে শ্রবণের দুইবার বিধান করা হইয়াছে, তাহাকে পুনরক্ত 
ছাড়া আর কি বলিব, কেন এরূপ হইল? একপ আঁশঙ্কাও ঠিক নহে। 
কারণ, একই উপনিষদের মধ্যে শ্রবণের বিধাঁন একবারই করা হইয়াছে, 
ইহা সত্য, কিন্তু পরে আবাঁর সেই বিধিরই অন্থ্বাদ করিয়া! তদ্বিষয়ে যাহা 
কিছু বিশেষ বলিবার ছিল, তাহ! বল! হইয়াছে, অথবা যেমন টমতরেরী নামে 
প্রসিদ্ধ ্া্মণভাগ ছুইবাঁর উক্ত হইলেও,.সেখানে পুনরুক্ত দোষ হয় না, 


কারণ, দ্বিতীরবার যে উক্তি, তাহ পূর্বোক্তের উপসংহাররূপই হইয়া থাঁকে, 
এ প্রকার উপসংহারম্থলে দ্বিরুক্তি দৌষাবহ নহে, ইহা সকল মীমাংসকগর্ণই 
অন্দীকার করিয়া থাকেন, প্রকৃত স্থলেও উপসংহাররূপেই দ্বিতীয্মবার 
শ্রবণের বিধি দেখিতে পাঁওয়। যাঁয়, এইরূপ স্বীকার করিলেও কৌক্স”দাষ, 
হয় না। তদহুসারে এখানেও দুইবার শ্রবণের বিধি হইয়াছে অঙ্গীকার 
করিলেও চলে, তাহাতে কোন ক্ষতি হয় না। অর্থাৎ পরবর্তী বিধিবাক্যটি 
উপসংহারপর, ইহা বলিলেই চলে। সেই কারণে প্ররুত স্থলে শ্রোতব্য 
এরূপ যে বিধি, তাহা! সর্ধপ্রকারেই উপপক্ন হইতেছে। 
ব্রহ্মবিচারের কর্তব্যতা নিরূপণ । 

তত্র শ্রবণং নাম বেদাস্তবাক্যানি বিচার্য্যোপক্রমাদিভি- 
লিক্গৈবর্ণক্যতাৎপর্ধ্যনির্ণয ইতি পুরাণবচনেনোক্তম্‌। তথাচ 
বিরক্তেনাধিকারিণাইমৃতত্বসাধনতৃতা ত্বর্শনায় বেদাস্তবাক্য- 
বিচারঃ কর্তব্য ইতি। এবং তাবদধীতস্বাধ্যায়ঃ পুমান্‌ বেদ" 
দেবাবগত্য পশ্চাদেবং সংদিগ্ধে। কিং বৈরাগ্যমাত্রমধিকারি বিশে- 
ষণম্‌, উতান্তদপ্যস্তি, নানাবিশেষণেষু তদ্বিশিষ্টাধিকারিণি চ কিং 
প্রমাণং বেদাস্তবাক্যবিচারশ্চ ধন্মবিচারেণেব গতো। ন বাঃ কথং 
বা বেদাস্তবাক্যানি বিচার্য্যাণি, কিং লক্ষণমাত্মতত্বং, তস্মিশ্চ কিং 
প্রমাণম্‌, তশস্ত চ প্রমাণস্যাস্তি কেনচিদ্‌ বিরোধে ন বা, তত্বগোচর" 
জ্ঞানং চ কিং কর্মভিঃ সমুচ্চিত্যাস্ৃতত্বসাধনম্‌ উত কেবলমেব, 
কেবলস্য সাধনত্বে বা কিং প্রমাণম্‌, কীদৃশমম্বতত্বং কিং প্রমাণকং 
চেতি। ত এতে সন্দেহা অন্যেপ্যেবংবিধা নানাবিধৈর্নযায়ৈ- 
নির্ণেতব্যাঃ। তাংশ্চ ন্যায়ান্‌ পরমকৃপালুর্ভগবান্‌ বাদরায়ণঃ 
সুত্রযিতুকামঃ প্রথমতঃ শ্রোতব্য ইতি বাক্যে প্রতিপন্নমধিকারি- 
বিষয়ফলাখ্যান্ুবন্ধত্রয়োপেতং, বিধিং ন্যায়েন নির্ণয়ুংস্তদর্থভূত- 
বিচারকর্তব্াং কক্ষ্যমাণকৎনশাস্ত্প্রবৃত্তিহেতৃত্েনোপোদ্ঘাত- 
ভূতাং শুত্রয়ামাস-_অথাতো ব্রহ্মজিজ্ঞাসেতি । ৰ 

সেই শ্রোতব্য এই প্রকার বিধিবাঁক্যে শ্রবণশব্দের অর্থ উপক্রম প্রভৃতি 
(পূর্বোক্ত ফড়বিধ ) হেতু দ্বারা বেদাস্তবাক্যসমূহের বিচার -করিয্লা কি 


৪২ 
তাংপর্যা, তাহার নির্ণয়, ইহা (পূর্বোক্ত ) পুরাঁণবচন ' দ্বারা উক্ত হইয়াছে,. 
তাহার হবার! ইহাই বুঝ! যায় যে, বিরক্ত অনিকারী মোক্ষের সাঁধনন্বরূপ' 
আত্মদর্শনের জন্ত বেদাস্তবাক্যসমূহের বিচার করিবে, যে বেদের অধায়ন' 
*করিকা্সেই ব্যক্তি বেদ হইতে আপাততঃ অর্থ বৃঝিয়। পশ্চাৎ এইক্সপ 
সন্দেহ করিয়া থাকে । কেবল বৈরাগ্যই কি অধিকাঁরীর বিশেষণ ? অথবা 
আরও কিছু? নাঁনাবিশেষণ সমূহে ও তদ্বিশিষ্ট অধিকারীতে কি 
প্রমাণ? বেদাস্তবাকোর বিচার ধর্্ঘবিচারের অন্তর্গত হয় কি না? কি 
ভাবেই বা বেদাস্তবাক্যসমূহের বিচার করিতে হইবে? আত্মতত্বের 
লক্ষণ কি? তাহাতে প্রমাণই বাকি? সেই প্রমাণের অন্ত কোন প্রমাণের 
সহিত বিরোধ আছে বা নাই? আত্মতত্ববিষয়কজ্ঞান কি বিহিত কর্ম- 
সমূহের সহিত মিলিত হইয়া মোক্ষের সাধন হয়, অথবা কেবলই মোক্ষের 
সাধন হয়? কেবল আত্মতত্বজ্ঞান যা্দি মোক্ষের সাধক হয়, তবে তাহাতে 
প্রমাণকি? মোক্ষ কীদৃূশ? এবং তাহাতে প্রমাঁণই বাকি? 

এই প্রকার সন্দেহসমূহ ও এইরূপ আরও কতকগুলি সন্দেহ নানা” 
প্রকার ন্যায়ের সাহায্যে নির্ণয়ের বিষয় হইয়া থাকে। পরমকরুণাময় 
ভগবান্‌ ব্যাসদেব সেই সকল ন্যাঁয়কে হুত্রাকারে নিবন্ধ করিতে উদ্যত 
হইয়া প্রথমেই শ্রোতব্য ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে অবগত অধিকারী বিষয় ও 
ফলরূপ ত্রিবিধ অন্ুবন্গের সহিত যুক্ত বিধিকে ন্যায়ের দ্বারা নির্ণয় করিবার 
জগ্ঠ সেই শ্রবণবিধির অর্থ ষে বিচাঁরকর্তব্যতা, যাহা বক্ষ্যমাণ সম্পূর্ণ শাস্তের 
প্রবৃত্তির প্রতি হেতু বলিয়া অবশ্য চিন্তনীয়, তাহাই “অথাতো ব্রহ্মজিজ্ঞাসা” 
এই স্বৃত্রের দ্বারা স্থচিত করিয়াছেন । 

তত্রাত্মনত্ব কামায়েতি বাক্যে বিরক্ত'ুপলক্ষিত-সাধনচতুষ্টয়- 
সম্পন্নো য এবাধিকারী প্রতীয়তে স এবাথশবার্থঘঃ। “অমৃতত্বস্থয তু 
নাশাস্তি বিদ্বেনেশতিবাক্যে বিস্োপলক্তিতলৌকিক-বৈদিক কর্ণ্মাতি- 
রম্ৃতত্বং নাস্তীতি যহুক্তং তদেব অতঃ শবেন হেতুক্রিয়তে । আত্মনি 
খন্বিত্যাদিন৷ বাক্যেনামৃতত্ব-সাধনাত্মদর্শনায় বেদাস্তবাকাবিচার* 
রূপং শ্রবণং কর্তব্যমিত্যুক্তং তৎসর্ধং ত্রহ্মজিজ্ঞাসাপদেনাবগন্তব্যম্‌। 


সেই শুত্রে অথ শবের অর্থ এইরূপ--”“আত্মনস্ত কামায়” (আপনার 
হ্রীতির জন্ত অন্ত সকল বস্তই গ্রীতির বিষয় হয়) এইরূপ বাক্যে যে বিরক্তির 





বিধরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ৪ও 
কথা বল! হইয়াছে, তাঁহা বারা উপলক্ষিত ঘে সাধনচতুষ্টর, তদ্যুত্ত যে অধি- 
কারী বুঝা ধায়, সেই অধিকারী এই অথ শব্দের অর্থ। “অমৃতত্স্ত তু 
নাশান্তি বিত্তেন* (বিত্ত দ্বারা কিন্তু মোক্ষলীভের আশা নাই) এই. উপ- 
নিষদ্বাক্যে বিত্বের দ্বারা উপলক্ষিত যে লৌকিক ও বৈদিক কর্ম সমুদয়, তাহ! 
দ্বারা মোক্ষলাভ হয় না, এইরূপ ষে কথা৷ হইয়াছে, তাহাই এই স্থত্রে 
“অতঃ” এই শবের দ্বারা হেতুরূপে স্থচিত হইতেছে। “আত্মনি খলু* 
ইত্যাদি উপনিষদ্বাক্যের দ্বারা অমৃতত্বসাধন আত্মদর্শনলাঁভের জন্য বেদাস্ত- 
বাক্যসমূহের বিচাররূপ শ্রবণ করিতে হইবে, এইরূপ যে বলা হইয়াছে, তাহা 
সত্স্থ “ব্রন্মজিজ্ঞাসা' এই পদটির দ্বার] বুঝিতে হইবে । 


নন্বেতৎ স্ুত্রং বিধায়কমন্ুবাদকং ব1। নাছ্যঃ | লিঙ. লোট্‌ তব্য- 
প্রত্যয়ানামদর্শনাৎ। নেতরঃ। অপ্রবর্তকেনানেন শ্রবণবিধ্যসংগ্রহ- 
প্রসঙ্গাৎ। মেবম্। কর্তব্যেত্যধ্যাহাধ্যত্বাৎ। জ্ঞানেচ্ছয়োর্বস্ত- 
তন্ত্রয়োঃ কর্ত মশক্যত্বাৎ অধ্যাহ্াতেন জিজ্ঞাসাপদং নান্িয়ার্দিতি 
চেৎ তর্থ্যনয়ৈবানুপপত্ত্যা জিজ্ঞাসাপদেনানুষ্ঠানষোগ্যো। বিচারে 
লক্ষ্যতাম। অবিনাভাবসমন্বন্ধশ্চ সংদংশন্তায়প্রসারাৎ সুসংপাদঃ | 
সংদংষ্ট। হি জ্ঞানেচ্ছাভ্যাং বিচারঃ। প্রথমত ইচ্ছায়াং সত্যাং 
বিচারে সতি পশ্চাদেব জ্ঞানোতপত্তেঃ। নচ বাচ্যং লক্ষণায়াং 
বিচারাখ্যে। বিষয়াস্থবন্ধ এব সিধ্যেদ্‌ ন ক্রহ্গজ্ঞানাখ্যঃ ফলাম্গবন্ধ 
ইতি। অজহল্লক্ষণয়! স্বার্থস্তাপি স্বীকৃতত্বাৎ। ব্রন্মাজ্জানজনক- 
ত্বাস্থান্থপপত্তা। বিচারস্য বেদাস্তবাক্যবিষয়ত্বং লভ্যতে । ন হ্যান্ত- 
বিচারকাণাং ব্রহ্ষজ্ঞানমুপলভামহে ৷ ফলত্বান্যথান্ুপপত্ত্য। ব্রদ্ধ- 
ড্ানস্ত মোক্ষসাধনত্বসিদ্ধিঃ। অধিকারিভিরিষ্যমাণং হি ফলম্‌। 
অত্র হি সাধনচতুষ্টয়সম্পন্না অধিকারিণে! নিঃশেষছুঃখোচ্ছিত্তি- 
নিরতিশয়ানন্দাবাণ্তী তৎসাধনং চ বিহায় নান্তদিচ্ছস্তি। তত্ব" 
জ্ঞানস্ত ছুঃখচ্ছেদানন্দাবাপ্তিরূপত্বামংভবেন পরিশেষাত্ৎ সাধনত্বম্‌। 
তদেবং সাধনচতুষ্ট্সম্পক্স্ত কর্মভিমেোক্ষাসিদ্ধেমেক্ষসাধন- 
ব্র্থাজ্ঞানায় বেদাস্তবাক্যবিচারঃ কর্তব্য ইতি শ্রত্যর্থঃ সমগ্রোহপি 


৪& বিবরণ-প্রনের-দংগ্রহঃ 


সুত্রে সংগৃহীতঃ ॥ এবং শান্তরপ্রবৃত্ধিহেতুত্বঞ্চ বিচারকর্তব্যতায়। অহয়- 
ব্যতিরেকসিদ্ধম। সতি হন্গবন্ধত্রয়োপেতে বিধো পুরুষাঃ প্রবর্তস্তে 
, এজোাকিকটামাদৌ তথ! দর্শনাৎ। অসতি তু ন প্রবর্তস্তে সপ্তথ্থীপ। 
বন্ুমতীত্যাদে প্রবৃত্যদর্শনাৎ । 
এক্ষণে জিজঞান্ত এই যে, “অথাতো  ব্রদ্ষজিজ্ঞাসা” এই কুত্রটি বিধায়ক অথবা 
অনুবাদক ? বিধায়ক হইতে পারে না। কারণ, এই হ্ুত্রের মধ্যে লিঙ লোট্‌ ও 
তব্য” প্রত্যয় দেখিতে পাওয়। যাঁর না। অন্বাদকও হইতে পারে না । কারণ, 
সে পক্ষে এই কুত্রটি অগ্রবর্ভক বলিয়া ইহা! দার! শ্রবণবিধির সংগ্রহ না হুই- 
বারই সম্ভাবনা হয়। এই প্রকার শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, এই সুত্রে কর্তব্য 
এই পদটির অধ্যাহার করিতে হইবে । জ্ঞান ও ইচ্ছা বস্ততন্ত্রই হইয়া! থাকে 
বলিয়া কৃতিসাধ্য হইতে পারে না, এই হেতু অধ্যাহ্ৃত কর্তব্যপদের, সহিত 
জিজ্ঞাস! পদের অন্বয় হইতে পাঁরে না। এইরূপ যদি শঙ্কা করা যায়, 
তবে (তাহার উত্তরে আমরা বলিব ষে) এইরূপ অন্বয়ের অন্ুপপত্তি হয় 
বলিয়া জিজ্ঞাসা! পদের দ্বারা! অনুষ্ঠান-যোগ্য ষে বিচার, তাহাই লক্ষিত হউক । 
অবিনাভাবরূপ সম্বন্ধও সন্বংশ ন্তায়ের প্রভাবে এখানে অনায়াসে পাওয়া! 
যাইতে পারে। কারণ, জ্ঞান ও ইচ্ছার সহিত বিচার সংদষ্টই আছে, যেহেতু, 
প্রথমতঃ ইচ্ছা উৎপন্ন হইবার পর বিচার হুইলে১ পরেই জ্ঞান উৎপন্ন হয়ঃ 
(জিজ্ঞাসা শব্দের বিচারে ) লক্ষণা স্বীকার করিলে বিচার নামক ষে বিষয়াছ- 
বন্ধ, তাহাই সিদ্ধ হয়, ব্রদ্ষজ্ঞানরূপ ষে ফলাহ্ছবন্ধ, তাহা সিদ্ধ হয়না। এই 
প্রকার উক্তিও ঠিক নহে। কারণ, “অজহৎ লক্ষণার ছারা স্বার্থও এ স্থলে 
হ্বীৃত হইয়াছে । ব্রহ্ষজ্ঞানের জনকতা৷ অন্তথা৷ উপপন্ন হয় না বলিয়া এ স্থলে 
বিচার যে বেদাস্তবাক্যকেই অবলম্বন করিয়া হইবে, তাহাঁও বুঝিতে পারা যাঁ়, 
কারণ, (বেদাস্তবাক্যকে পরিত্যাগ করিয়া) অন্য বাক্যসমূহকে অবলম্বন 
পূর্বক ধাহার! বিচার করিয়! থাকেন, তাহাদের ব্রহ্মজ্ঞান হয়, এপ আমরা 
দেখিতে পাই না । অন্ত কোন প্রকারে ব্রহ্মজ্ঞানের ফলত্ব সিদ্ধ হয় না বলিয়া 
তাহাতে মোক্ষের সাধনত্ই সিদ্ধ হয় । অধিকারিগণ যাহাকে চাহিয়! থাকেন, 
তাহাই ত ফল হয়। এখাঁনে সাধনচতুষ্টয়সম্পন্ন অধিকারিগণ সকল প্রকার 
ছুঃখের উচ্ছেদ ও নিরতিশয় আনন্দের প্রাপ্তি এবং তাঁহার সাধনকে পরি- 
ত্যাগ করিয়। অন্ত কিছুই চাছেন না। তত্বজান নিজে ছুঃখচ্ছেদ বা আনন্দা 
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খবাপ্িস্বরূপ হইবে, তাহা সম্ভবপর নহে বলিয়া পরিশেষে তাহা সেই ছঃখচ্ছেদ বা 

আনন্দাবাপ্তির সাধন হইক় থাকে | তবেই সিদ্ধ হইতেছে যে, সাবনচতুষ্টয়সম্পন্ন 
অধিকাঁরীর পক্ষে বিহিত কর্ণসমূহের দ্বারা মোক্ষ সিদ্ধ হয় না বলিমু! মোক্ষ- 
সাধন ব্রহ্মজ্ঞানের জন্যই বেদাস্তবাক্যসমূহের বিচার করিতে হইবে, এইক্ধপ 
সমগ্র শ্রত্যর্থই এই সুত্রে সংগৃহীত হইক্লাছে। এইরূপ বিচারকর্তব্যতাই যে 
শাস্তপ্রবৃত্তির হেতু হয়, তাহাঁও অন্থয়ব্যতিরেক দ্বারা সিদ্ধ হয়। অন্বন্ধাদিত্রয়- 
যুক্ত বিধি বিদ্যমান থাকিলেই মনুষ্যগণ তাহাতে প্রবৃত্ত হইয়া থাকে, ইহা 
জ্যোতিষ্টোমাদি যাঁগস্থলে দেখিতে পাওয়া যাঁয়। আর এরূপ বিধি না 
থাকিলে তাহার! প্রবৃত্ত হয় না। কারণ, পৃথিবীর সাতটি ্বীপ আছে, এইরূপ 
বাক্য শুনিলে কাহারও কোন বিষয়ে প্রবৃত্তি দেখিতে পাঁওয়! যায় না । 


তাৎপর্য ।--এখানে এইরূপ একটি শঙ্কার উদয় হইয়] থাকে ষে, বেদব্যাস 
'অথাঁতো  ত্রহ্মজিজ্ঞাসা' বলিয়! যে প্রথম শ্ত্রটি করিয়াছেন, এই স্থত্রটি বেদাস্ত- 
বাক্যসমূহের তাৎপর্য্যবিচাররূপ যে শ্রবণ, তাহার কি বিধায়ক? অথবা ইহা 
অন্য কোন প্রকারে প্রাপ্ত যে শ্রবণ, তাহারই অন্থবাদমাত্র করিতেছে? যদি 
বল, এই তুত্রটি শ্রবণ বিষয়ে বিধানই করিতেছে, তাহাঁও ঠিক নহে, কারণ, 
ব্যাকরণশান্ত্রে যে করটি প্রত্যয়কে বিধায়ক বল! যায় অর্থাৎ “লিঙ লো, 
আর “তব্য” এই স্থত্রের মধ্যে তাহার কোনটিকেই দেখিতে পাওয়া যাই- 
তেছে না। অতএব এই স্যত্রের দ্বার! শ্রবণের বিধান হইতেছে, তাহা বল! 
সম্ভবপর নহে। আর ষদ্দি বল যে, এই স্ুত্রটিকে বিধায়ক সুত্র না বলিয়া 
অন্বাদক হুত্র বলা যাউক, তাহাতে ক্ষতি কি ? ইহাও ঠিক নহে। কারণ, এই 
সুত্রটিকে অন্থবাদক বলিয়া! অঙ্গীকার করিলে ইহা! ছ্বারা কাহারও কোন 
বিষয়ে প্রবৃত্তির সম্ভাবন। ন। থাঁকায় এই স্ুত্রের দ্বার! শ্রবণবিধির সংগ্রহ 
হইতেছে, এই প্রকার বলাও সম্ভবপর নহে, ফলে ইহ! দাড়াইতেছে যে, এই 
হুত্রটিকে বিধায়ক অথব! অন্বাদক কিছুই বলা যাইতেছে না। নুতরাং 
এই কুত্রটি প্রমীণ বলিয়া পরিগৃহীতই হইতে পারে না। এইরূপ শঙ্কা পরি- 
হারের জন্য সিদ্ধাত্তী বলিতেছেন যে, এই স্ত্রের মধ্যে “কর্তব্য এই প্রকার 
একটি পদের অধ্যাহার করিতে হইবে । এই কারণে এই বুত্রটিকে বিধায়ক 
বলিয়াই ধরিয়! লইতে হইবে। এক্ষণে জিজান্ত এই যে, এইরূপ কর্তব্য পদের 
অধ্যাহার করিলেও জিজ্ঞাস। এই পদের সহিত কর্তব্য এই পদের অন্থয় কিরূপে 
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হইবে? কারণ, জিজ্ঞাস! শবের মধ্যে দুইটি ভাগ আছে। একটি জা-ধাতুর 
অর্থ _জ্ঞান এবং অন্যাট সন্‌ প্রত্যয়ের অর্থ ইচ্ছা; এই জ্ঞান ও ইচ্ছ। বস্ত- 
তত্রই হয়, রুতিসাধ্য হয় না। তাৎপর্য এই ধে, ফিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয় বা 
মনের (র'অপেক্ষিত নন্বন্ধ হইলেই আমাদিগের জান হইয়া থাকে, সেই সম্বন্ধ যদি 
না হয়, তাহা হইলে আমর! সহস্র প্রধত্ব করিলেও জান হয় না। এইরূপ যে 
বিষয়টি প্রিক্ন অর্থাৎ সুখের সাধন, তাহাকে যদি আমরা সেই ভাবে জানিতে 
পারি,তাহা হইলেই আমাদিগের সেই বিষয়ে ইচ্ছ। উৎপন্ন হইয়া থাকে । এবপ 
জ্ঞান না থাকিলে কেবল দৈহিক প্রষত্ব দ্বারা আমাদিগের ইচ্ছা! উৎপন্ন হয় 
না। এই কারণে জ্ঞান ও ইচ্ছাকে দার্শনিকগণ বস্ততন্ত্র বলিয়া থাকেন, এই 
জ্ঞান এবং ইচ্ছা! পূর্বোক্ত কারণে যদি বস্ত*স্রই হইল অর্থাৎ কৃতিসাধ্য হইল 
না, তবে সুত্রে কর্তব্য পদের অধ্যাহার করিয়া কি লাভ হইবে? জিজ্ঞাসা 
শবের অর্থ-_জ্ঞান বা ইচ্ছা । যদি বস্ততত্ত্র বলিয়া! কৃতিসাধ্য ন]! হয়, তবে 
তাহার মধ্যে কোনটিও কর্তব্য বলিয়া কখনই নির্দিষ্ট হইতে পারে না । এই- 
রূপ শঙ্কা যদি কেহ করেন, তৰে তাহার উত্তররূপে সিদ্ধান্তিগণ বলিয়া 
থাকেন বে, জিজ্ঞাস। পদের সহিত কর্তব্য পদের অয় এইরূপে অসম্ভব বলিয়া 
যখন বোঁধ হইতেছে, তখন অগত্যা জিজ্ঞাস! শব দ্বারা কৃতিসাধ্য হইবার 
যোগা ষে বিচার, তাহাই লক্ষিত হইবে । যদি বল, মীমাংসকগণ বলিয়াছেন 
'ষে, শক্যার্থের সহিত লক্ষ্যার্থের অবিনাভাব অর্থাৎ সন্বন্ধবিশেষ না থাকিলে 
লক্ষণ! হয় না, প্রকৃত স্থলে, জিজ্ঞাসা শবের অর্থ জ্ঞান ও ইচ্ছার সহিত 
লক্ষ্যার্থ যে বিচার, তাহার সেইরূপ সম্বন্ধ যে আছে, তাহাতে প্রমাণ কি? 
ইহার উত্তর এই ষে, বিচারটি ইচ্ছা ও “জ্ঞান এই ছুয়ের মধ্যে নিয়তভাবে 
অবস্থান করে বলিয়া! এইরূপ অবস্থিতিকে সন্দংশ বলা মান্ধ। এই সন্গংশ 
ন্যায়ের ছার] এ স্থলে জিজ্ঞাস! শব্দের বিচারে লক্ষণ! অনায়াসে কল্পিত হইতে 
পারে। যদি বল, ইচ্ছা! ও জ্ঞানের সহিত বিচারের সন্দংশরূপ যে সম্বন্ধ 
আছে, তাহাতে প্রমাণ কি? তাহার উত্তর এই যে, লোকে জানিবার ইচ্ছা 
হইলে বিচার করিয়। থাঁকে এবং বিচার শেষ হইলে পরে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়, 
ইহাই হইল-_ইচ্ছ! ও জ্ঞানের সহিত বিচারের সন্দংশ । এই সন্দংশ ন্যায়ের 
ঘারাই জিজ্ঞাসাব্ূপ শক্যার্থের সহিত বিচাররূপ লক্ষ্যার্থের অবিনাঁভাবরূপ 
যে সম্বন্ধ আছে, তাহা বুঝিতে পারা যাঁয় এবং সেইরূপ সম্বন্ধ আছে বলিয়াই 
লক্ষণার সাহায্যে জিজ্ঞাসাঁপদের দ্বার! বিচাররূপ অর্থ অনায়াসেই পরিগ্ৃহীত 
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সইতে পারে। তাহাই যদি হইল, তবে কর্তব্যপদ অধ্যাহার করিয়া! জিজ্ঞাসা 
পদের অর্থ যে বিচার, তাভার সহিত অন্বয় করিলে কোনও বাঁধা সম্ভাবনা 
থাকে না।, 

জিজ্ঞাস! শবের বিচারে লক্ষণ। অঙ্গীকার করিলে শাস্থারস্তে হেতৃসৃত 
ত্রিবিধ অন্থবন্ধের মধ্যে বিষয়রূপ ষে অন্বন্ধ, তাহাই সিদ্ধ হয় ; কিন্ত ব্রহ্মজান- 
রূপ যে ফল, তাহা অন্থবন্ধরূপে সিদ্ধ হয় না। এ প্রকার শঙ্কাও ঠিক 
নহে। কারণ, অজহৎ স্বার্থলক্ষণ দ্বার ( অর্থাৎ যেরূপ লক্ষণ স্থলে মুখ্যার্থকে 
একেবারে পরিত্যাগ ন। করিয়' মুগ্যার্থেব সহিত লক্ষ্যার্থকে গ্রহণ কর! হয়, 
সেইরূপ লক্ষণ! দ্বার। ) স্বার্থ অর্থাৎ ব্রহ্ষজ্ঞানরূপ যে ফল, তাহাঁরও গ্রহণ 
হইয়াছে, সুতরাং ফলাম্থবন্ধও তাহার দ্বারা চিত হইয়াছে, এই যে বিচার 
কর! হইবে, তাহা! ষে বেদাস্তবাক্য অবলম্বন করিয়াই করিতে হইবে, তাহাঁও 
বুঝিতে পার! যায়, কারণ, ব্রন্জ্ঞানের জন্য যে বিচার, তাহ বেদান্তবাক্যকে 
পরিত্যাগ করিয়া অন্য কোন বাক্যাবচার দ্বার! সম্ভথপর নহে। কারণ, 
'বেদাস্তবাক্য ব্যতিরিক্ত অন্য বাক্য ধাহারা বিচার করিয়া থাকেন, তাহা- 
দ্িগের যে ব্রন্মজ্ঞান হয়, ইহা! লোকে দেখিতে পাওয়া যায় না, সুতরাং ত্রদ্ষ- 
জানার্থ যে বিচার, তাহা বেদান্তবাক্যকে অবলম্বন করিয়াই ষে হইবে, তাহা 
নিশ্চিত। ক্রহ্ষজ্জানকে যখন ফল বলিয়া নির্দেশ কর! হইয়াছে, তাহার 
দ্বারাই বুঝিতে পারা যায় যে, সেই ব্রহ্মজ্ঞানই মোক্ষের সাধন। ফল কাহাকে 
বলে? অধিকারিগণ যাহাকে ইচ্ছা করিয়া থাকেন, তাহাই ত ফল হইয়া 
থাকে, বেদাস্তশান্ত্র বিচারে অধিকারিগণ মৌোঁক্ষকেই কামনা করিয়া থাকেন। 
সেই মোক্ষব্ূপ ফলের ব্রদ্মজ্ঞান যদি সাধন না! হইবে, তাহা হইলে তাহাতে 
ফলত্বই ব! কি প্রকারে থাকিবে? ইহা! প্রসিদ্ধই আছে যে, সাধনচতুষ্টয়- 
সম্পন্ন অধিকারিগণ মোক্ষকেই কামনা করিয়া! থাকেন। সেই মোক্ষের 
ত্ব্ূপ কি? তাহা সকল প্রকার দুঃখের উচ্ছেদে ও নিরতিশয় আনন্দ- 
প্রাপ্তি, সেই মোক্ষ এবং তাহার যাহ! সাক্ষাৎ সাধন, তাহ ছাড়া বিরক্ত 
 *পুরুষগণ অর্থাৎ বেদীস্তবিচারের অধিকারী পুরুষগণ অন্য কিছু চাহেন না, 
: ইহা গ্রসিদ্ধই আছে। তত্বজ্ঞান স্বয়ং দুঃখোচ্ছেদ বা আননগ্রাপ্তিরপ মোক্ষ 
হইতে পারে ন! বলিয়া, পরিশেষে তাহা সেই মোক্ষের সাধনরূপে পর্যবসিত 
: সথয়। ফল শব্টির অর্থ-- প্রয়োজন, সেই প্রয়োজন ছুই প্রকার ;-_সুখ্য এবং 
গৌণ মোক্ষ হইল মৃখ্য গ্রশ্নোঙ্ধম আর তাহার সাধন হইল গৌণ প্রন্নোজন। 


৪৮ বিবরণ-প্রথেয়-সংগ্রহঃ 
এই কারণে মোক্ষের সাধন যে তত্বজ্ঞান, তাহাঁও ফল বলিয়া অঙ্গীকৃত 
হুইয্স| থাকে । এ পর্য্যস্ত যাহা বল! গেল, তাহার সংক্ষেপতঃ তাৎপর্য এই 
সপ্, সাধনচতুষ্টয়যুক্ত যে অধিকারী, তাহার পক্ষে কোন বিহিত ফাগাদি কর্দের 
হারা মোক্ষ সিদ্ধ হইবার সম্ভাবনা নাই বলিয়া, তাহার পক্ষে মোক্ষের সাধক 
যে ত্রক্ষজ্ঞান, তাহাকে লাভ করিবার জন্য বেদাস্তবাক্যসমূহের তাৎপর্য্য 
বিচার করিতে হইবে, ইহাই হইল শোতব্য ইত্যাদি শ্রুতির অর্থ। এইক্নপ 
অর্থই এই প্রথম হুত্রটির দ্বারা সংগৃহীত বা সংস্্চিত হইয়াছে। এই বিচারের 
কর্তব্যতা প্রযুক্তই যে ব্রক্ষমীমাংসারূপ বেদাস্তদর্শনের আরম্ভ হইতেছে, 
ইহা অন্থয় ও ব্যতিরেকরূপ দ্বিবিধ প্রমাণ দ্বারা সিদ্ধ হইয়া থাকে অর্থাৎ 
বিচার যদি কর্তব্য হয়, তবেই সেই বিচারের প্রদর্শক শাস্ের আরম্ভ করিতে 
হয়। আর বিচারের কর্তব্যতা যদি না থাকে, তাহা হইলে তাদৃশ শাস্ত্া- 
রস্তের কোন আবশ্তকতাই থাকে ন1। প্রয়োজনও বিষয় এবং সেই প্রয়োজনও 
বিষয়ের সহিত ও অধিকারীর সম্বন্ধ, এই ত্রিবিধ অন্থুবন্বযুক্ত বিষয়ক বাক্য 
থাকিলে পুরুষগণ প্রবৃত্ত হইয়া থাকে,কারণ, জ্যোতিষ্টোম প্রভৃতি যাগের স্থলে 
সেইরূপ দেখিতে পাওয়া যায়, আর সেইরূপ অন্বন্ধযুক্ত বিধিবাক্য না 
থাকিলে, কেবল অনুবাদক বাক্যের দ্বারা কাহারও কোনও বিষয়ে প্রবৃত্তি 
দেখিতে পাঁওয়া যায় না। ইহা লোকতঃ ও শাস্ত্রতঃ সিদ্ধ আছে। 


বিমতং শান্ত্রমারভ্তণীয়ং সম্তাবিত-বিষয়*্প্রয়োজনত্বাৎ কৃষ্যা্ি” 
বদিতি। ন চ সুত্রে বিবয়-প্রয়োজনানুপাদ্দানান্নায়ং . বিষয়ঃ 
সুত্রসিদ্ধ ইতি শঙ্কনীয়ং, মুখতোহনুপাদানেইপ্যর্থাৎ সুচিতত্বাৎ। 
হ্ত্রস্ত হি স্চনমলঙ্কারো ন তু দোষায়। তত্র তাবজ্জন্মাদাযস্য যত 
ইত্যাদি শাস্ত্রেণ বিচার্য্যাণাং বেদাস্তানাং “স বা অয়মাতা ব্রচ্ষে*- 
ত্যাদি শ্রুতিপ্রসিদ্ধং ব্রহ্মাত্ৈকত্বং বিষয়ঃ॥ তচ্চৈকত্বমখট্ৈক" 
রসবন্তপ্রতিপাদকেন ব্রহ্মশব্েন সুত্রে সুত্রিতম। “তরতি শোক- 
মাত্মবিৎ১” প্ব্রদ্মবিদাপ্পোতি পরস্মিত্যাদি শ্রুতি প্রসিদ্ধং হুঃখচ্ছেদ- 
্ন্ধপ্রাপ্তী প্রয়োজনম্‌। তে চ তৎসাধনভূত-ব্রহ্মজ্ঞান-নির্দেশাং 
স্ত্রিতে এব। ন কেবলং স্ুত্রকারে। বিষয়প্রয়োজনে ক্কুচিতণ 
বান্‌। কিন্ত তয়োরুপপার্দনং চৈবমভিপ্রেয়ায়। বিমতং শান্তরং 


[ববরণ-প্রমষেম়্-সংগ্রহঃ ৪:৯৯ 


সম্ভাবিতবিষয়প্রয়োজনম্‌ অবিদ্যাত্মকবন্ধপ্রত্যনীকত্বাৎ জাগ্রদবোধ* 
বদিতি। নচ বন্ধস্যাবিদ্যাত্মকত্বমস্ৃত্রস্ুচিতমিতি বাচ্যম্‌। বন্ধন্তয 
জ্ঞাননিবর্ত্যত্বাগীকারেণৈব তৎসুচনাৎ। তথাহি। নিংশেষ- 
হুঃখনিবর্তকত্বং তাঁবদ্‌ ব্রহ্মজ্ঞানস্য ফলত্বসিদ্ধয়ে স্ুব্রকারেণা- 
ঙ্গীকৃতম্‌। প্রমাতৃত্ব-কর্তৃত্ব-ভোতৃত্বাদিবন্ধশ্চ সব্ধরবোইপি হঃখ- 


বীজত্বাদ্‌ ছঃখমেব। 


যে বেদান্তবিচাররূপ শাস্ত্রের আরম্ভ কর1 হইতেছে, তাহার হেতভূত সেই 
বিচাঁরকর্তব্যতা এই প্রথম স্ুত্রটির দ্বারা এই ভাবে নির্ণীত হ্ইয়াছে। 
বিপ্রতিপান্তির বিষয় শান্তর আরস্তের যোগ্য, কারণ, তাহাতে বিষয় এবং 
প্রশ্নোজন সম্ভাবিত হইতেছে, যেমন কৃষি প্রভৃতি কর্শ। সুত্রে বিষয় এবং 
প্রয়োজনের উল্লেখ না থাকায় এই বিষয়টি সুত্রের দ্বারা স্চিত হইতেছে 
না, এরূপ শঙ্কা করা উচিত নহে। কারণ, সাক্ষাৎভাবে স্থত্রের ছারা ইহা 
প্রতিপাদন না! থাঁকিলেও অর্থবশতঃ ইহা স্থচিত হইতেছে, সংক্ষেপে বিষয়- 
স্ুচন কর! স্থত্রের পক্ষে অলঙ্কারই হয়, ইহা দোষের কারণ নহে। এই 
বেদান্তস্থত্রের মধ্যে 'জন্মাগ্স্থয যতঃ, (যাহা হইতে এই বিশ্বের জন্ম, স্থিতি 
ও লয়) ইত্যাদি শাস্ত্রের দ্বারা বিচাধ্য বেদাস্তবাক্য-সমূহের জীব-ব্রদ্মের 
একত্বই প্রতিপাগ্ঠ বিষয় । সেই একত্ব “স বা অয়মাত্ম। ব্রহ্ম ( সেই এই জীবই 
ব্রদ্ম) ইত্যাদি শ্রুতির দ্বার! প্রসিদ্ধ প্রকৃষ্টরূপে সিদ্ধ হইয়া থাকে, আরও এই 
জীব-্রম্ের যে একত্ব, তাহা অখটকরস পরমার্থবপ্তগ্রতিপাদক ব্রষ্ষশবের 
দ্বারাই হ্যত্রে স্ুচিত হইয়াছে । “তরতি শোকমাত্মবিৎ ( আত্মবিৎ ব্যক্তি 
শোক অতিক্রম করেন) 'ব্রহ্ষবিদাপ্পোতি পরং (ত্রদ্ষবিৎ পরম প্রয়োজন 
অর্থাৎ মোক্ষকে প্রাপ্ত হইয়।৷ থাকেন) ইত্যাদি শ্রুতির দ্বারা হুঃখের উচ্ছেদ 
ও ব্রহ্মপ্রাপ্তিবূপ প্রয়োজনই সিদ্ধ হইয়া থাকে। সেই ছুঃখোচ্ছেদ ও 
্রক্ষপ্রাপ্তিরপ প্রয়োন ও তাহার সাধনভূত ব্রহ্গজ্ঞানের নির্দেশ দ্বার! 
সুচিতই হইয়াছে, হ্ত্রকার যে কেবল বিষয় ও প্রয়োজন এই ছুইটিকে 
সংক্ষেপতঃ স্থচিত করিয়াছেন মাত্র, তাহা নহে, কিন্তু এই ভাবে সেই দুইটির 
উপপাদনও যে তাহার অভিপ্রেত, তাহাঁও বুঝিতে হইবে। বিপ্রতিপত্তির 
বিষয় এই যে শাস্ত্র, ইহার প্রয়োজন ও বিষয়ের সম্ভবপরতা আছে, কারণ, 


ও বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহ্ঠ 


ইহা অবিষ্তারূপ যে বন্ধ, তাহার প্রতিকূল হুইয়। থাকে, যেমন জাগরণ- 
কালীন বোধ বা জ্ঞান। বন্ধের অবিস্তাত্সকতা হুত্রের দ্বারা সৃচিত হয় নাই, 
এরূপ বল! উচিত নহে, কারণ, স্থত্রকাঁর যখন জানের দ্বারা বন্ধের নিবৃত্তি 
ইয়, এইরূপ শ্বীকার করিয়াছেন, তখন ইহা! দ্বারাই তাহা সচিত হইয়াছে। 
স্ত্রের তাৎপর্য্যার্থ দেখিলে এইরূপ বুঝা যায় যে, ব্রহ্মজ্ঞানের ফলত্বসিদ্ধির 
জন্ত সুত্রকার তাহার অশেষ ছুঃখনিবর্তকত্ব অঙ্গীকারই করিয়াছেন। 
প্রমাতৃত্ব, কর্তৃত্ব এবং ভোতৃত্বাদিকূপ সকল প্রকার বন্ধই দুঃখের বীজস্বরূপ 
হয় বলিয়! তাহা ও দুংখম্বরূপ | | 


তাৎপর্য্য ।-_বিচার খন করিতে হইবে, তখন বক্ষ্যমাণ যে বেদাস্ত- 
শাস্রপ বিচারশাত্্, তাহারও আরম্ভ করিতেই হইবে, এই বিষয়টি এই 
প্রথম কুত্রের দ্বারা এই ভাবেই নির্ণাত হুইয়! থাকে, যথা-_ 

প্রথম__প্রতিজ্ঞা। আরম্ভ করিতে হইবে কি না, এই প্রকার সংশয়ের 
বিষয়, এই বেদাস্তশাস্ত্রে আরম্ভ করিতেই হইবে। দ্বিতীদ্ব-_হেতু। 
কারণ, এই শাস্ত্রের বিষয় এবং প্রয়োজন সম্ভাবিত। তৃতীয়-দৃষ্টাস্ত। যেমন 
কৃষি প্রভৃতি । 

এক্ষণে দ্রষ্টব্য এই যে, কোন একটি বিষয়, যাহা সন্দিগ্ক হইয়াছে, তাহা 
নিরূপণ করিতে হইলে তাফিকগণ অস্থমানরূপ প্রমাণের আশ্রয় করিয়া 
খাফেন। সেই অনুমান করিতে হইলে চারিটি বিষয়ের নির্দেশ 
আবশ্তক। 

প্রথম- পক্ষ, দ্বিতীয়-সাধ্য, তৃতীয়__সাধন বা হেতু, চতুর্থ দৃ্টাস্ত। 
'বাহাতে কোন বস্ত আছে কি না, এইরূপ সন্দেহ হয়, তাহাকে পক্ষ কহে। 
সেই পক্ষে আছে কি নাই, এইরূপ সন্দেহের বিষয় যে বস্ত, তাহাঁকে সাধ্য 
কহে। সেই সাধ্যের ব্যাপ্য যে বস্ত, তাহাকে হেতু বলে। ব্যাপ্য ,শবের 
“অর্থ ব্যাপ্তিবিশিষ্ট, যাহা! না থাকিলে যাহা থাকিতে পারে না, সেই ছুইটি 
বস্তর মধ্যে পূর্ববট ব্যাপক, এবং পরটি ব্যাপ্য, যেমন বহ্ছি *না থাকিলে 
ধূম থাকিতে পারে না, এই জন্য বহিকে ব্যাপক বলা যায়, এবং ধুমকে ব্যাপ্য 
বল! যায়। 

তৃতীয়__দৃষ্ান্ত। যে স্থানে এইরূপ ব্যাপ্য ও ব্যাপকের সদ্ভাঁব উভর়বাঁদী 
কর্তৃক অঙ্গীকৃত হয়, তাহাঁকেই দৃষ্টাতস্ত কহে। ধুমের দ্বারা পর্বতে বহ্ছির 
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অনুমান করিতে যাইয়া বাদী দৃষ্টান্তরূপে মহানস বা রন্ধনশীলার উল্লেখ 
করিয়া থাকেন । কারণ, সেখানে ধূম ও বহি উভয়ই আছে, ইহ! উভয়বাদীই 
স্বীকার করিয়া থাকেন । প্রকৃত স্থলে, পক্ষ হইতেছে আঁরস্তণীয় ব্রহ্মমীমাংসা- 
স্ত্র। কারণ, এই ব্রহ্ষমীমাংসাস্ত্রের আরম্ভ করিতে হইবে কি না, এই 
প্রকার সংশয় হইতেছে । প্রাচীনগণ এইরূপ পক্ষ নির্দেশ করিতে যাইয়! 
তাহার বিশেষণরূপে “বিমত” এই শব্টি প্রয়োগ করিতেন। *বিমত' 
শব্বের অর্থ সন্দিগ্ধ বা বিপ্রতিপত্তির বিষয়। এখানেও ব্রহ্ষমীমাংসা- 
স্ত্ররূপ শাস্্রটি আরম্ভ করিতে হইবে কি না, এই প্রকার সংশয় বা বিপ্রৃতি- 
পত্তির বিষয় হইয়াছে, সুতরাং তাহাকে বিমত বলা যাইতে পারে। 
আরম্ভ কর! যাইবে অর্থাৎ আরম্তণীয়, এইটি হইতেছে-_সাঁধ্য। বিষয় এবং 
প্রয়োজনের সন্ভাব আছে, এইরূপ বাক্যটি হেতুকে প্রদর্শন করিতেছে, 
“কৃষি প্রভৃতির ন্যায়” এইরূপ শবের দ্বারা দৃষ্টান্তের স্বরূপ প্রদর্শিত হইয়াছে । 
কৃষিশাস্ত্রের বিষয় হইল--কৃষিকার্য্য। তাহা! অসম্ভব নহে, এবং তাহা দ্বারা 
প্রয়োজনও সিদ্ধ হইয়া থাকে, ইহা সকলেই অঙ্গীকার করেন। সুতরাং 
বিষয় ও প্রয়োজন থাক! নিবন্ধন কষিশীত্্ যেরূপ আরম্তণীয় বলিয়। অঙ্গীকৃত 
হয়, সেইরূপ বিষয় ও প্রয়োজন থাঁকা নিবন্ধন এই বেদাত্তস্থত্ররূপ শাস্ত্রটিরও 
আরম্ভ করা আবশ্তক। ইহাই বুঝাইবার জন্য এই দৃষ্টান্তের উপন্যাস করা 
হইয়াছে । 

মীমাংসকগণ পরকে বুঝাইবাঁর জন্য অন্ুমান করিতে প্রবৃত্ত হইয়া, এই 
তিন প্রকার বাক্য অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাবাক্য, হেতুবাঁক্য ও দৃষ্টান্তবাক্যের 
প্রয়োগরূপ ন্যায় প্রয়োগ করিয়া থাকেন। এইরূপ ত্রিবিধ বাক্যকে একত্র 
করিয়া! প্রয়োগ করাকে ন্তায়-প্রয়োগ বল! যায়। ননয়ায়িকগণ কিন্তু ্ায়- 
প্রয়োগস্থলে প্রতিজ্ঞ, হেতু, উদাহরণ, উপনয় ও নিগমনরূপ পাঁচটি বাক্যের 
প্রয়োগ করিয়। থাকেন। প্রকৃতস্থলে অনাবশ্যক বিবেচনায় এই পঞ্চাবয়ব- 
যুক্ত স্তাঁয়ের বিস্তৃতভাঁবে ব্যাখ্যা করা হইল না। এইরূপ ন্টায়-প্রয়োগ 
করিরার পর বিষয় এবং প্রয়োজনের সদ্ভাবরূপ যে হেতুর উপন্তান করা 
হইয়াছে, তাহা! বাস্তবিক বিদ্যমান আছে কি না, অর্থাৎ বেদান্তশাস্ত্রের বিষয় - 
ব্রহ্ম, এবং প্রয়োজন মুক্তি সম্ভবপর কি না, তাহাই নিরূপণ করিবার জন্য 
প্রতিবাদদিগণ এইরূপ শঙ্কা করিয়৷ থাকেন যে, এই বিষয় এবং প্রয়োজন 
বাস্তবপক্ষে প্রমাণসিদ্ধ নহে, কারণ, প্রথমস্থত্রের মধ্যে সুত্রকার স্বয়ং বিষয় 
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এবং প্রয়োজনের কোনরূপ উল্লেখ করেন নাই। ইহার উত্তরে সিদ্ধাস্তী 
এই কথা বলেন যে, সাক্ষাৎভাবে স্থত্রকাঁর বেদাস্তশাস্ত্রের অর্থাৎ ব্রহ্মমীমাংসা- 
স্ত্রের্‌ ইহা বিষয় এবং ইহ প্রয়োজন, এরপ স্পষ্ট নির্দেশ না করিলেও, যে 
ভাবে তিনি সুত্র রচনা করিয়াছেন, তাহার দ্বারা ফলতঃ উক্ত বিষয় ও 
প্রয়োজন চিত হইয়াছে । স্ুত্রের দ্বারা স্প্টভাবেই যে সকল কথ! 
বলিতে হয়, তাঁহ! নহে, ইঙ্গিতের দ্বার! আবশ্যক বস্ত স্চন! করাই বুত্রের পক্ষে 
অলঙ্কার হইয়! থাঁকে। এখাঁনেও তাহাই করা হইয়াছে, সুতরাং সুত্রে 
কোঁন দোষ নাই। কি ভাবে সুত্রকার বিষয়ের সুচন] করিয়াছেন, তাহাই 
এখন দেখ! যাঁউক । “জন্মাছ্যস্য যত এই স্থত্র হইতে আব্মস্ত করিয়া শেষ 
সত্রটি পর্য্যন্ত যে গ্রন্থ রচিত হইয়াছে, তাহার দ্বারা বেদাস্ত অর্থাৎ উপনিষদ 
বাক্যসমূহেরই তাৎপর্য্য বিচার কর! হইয়াছে, সেই বেদান্ত বা! উপনিষদের 
মধ্যে "স বা অরমাত্মা ব্রন” এই প্রকার যে সকল বাক্য আছে, তাহার 
দ্বারা আমাদিগের এই জীবভাবে . প্রসিদ্ধ আত্মাই যে ব্রহ্ম অর্থাৎ জীব ও 
ব্র্গের মধ্যে কোন গ্রকাঁর ভেদ বা পার্থক্য নাই, এইরূপ জীব ও ত্রন্ষের 
ধক্যই প্রতিপাঁদিত হইয়া! থাকে, স্যত্রের মধ্যে বর্ম এই শব্দটি প্রয়োগ 
করিয়া হৃআকার 'প্রকারীস্তরে এই জীব ও ব্রন্মের এঁক্যই যে শাঁরীরক 
সুত্ররূপ শীপ্জের প্রধানভাঁবে প্রতিপাগ্ বিষ, তাহা বুঝাইয়াছেন। সুতরাং 
বিষয়ের সদ্ভাঁব নাই বলিরা এই শান্্ম আরস্তণীয় নহে, এই বলিয়। যে শঙ্কা, 
তাহাও অকিঞ্চিৎকরু। 

তাহার পর আরও দেখ যে, উপনিষদের মধ্যে তরতি শোকমাতবিৎ 
ব৷ “ক্রহ্ষবিদাপ্পোতি পরম্” এইরূপ যে সকল বাক্য আছে, তাহার দ্বারা 
ইহ সিদ্ধ হয় যে, আত্মজ্ঞান হইলে বা ব্রহ্গজ্ঞান হইলে জীবের সকল প্রকার 
ছুঃখের নিবৃত্তি হয় এবং তাহার অজ্ঞানকল্পিত যে সংসারিভাব, তাহা 
বিধ্বস্ত হইরা বার) সুতরাং তাহার ব্রন্মন্বর্ূপেই অবস্থিতি হইয়া থাকে! 
এই অজ্রাননিবৃত্তি পুরঃসর যে ব্রক্ষভাবপ্রাপ্তি, ইহাই বেদান্তশাস্ত্রে মুক্তির 
স্বরূপ বলিরা নির্দেশ হইয়াছে। স্ত্রকার যখন ত্রহ্মজ্ঞানের জন্য উপনিষদ্‌- 
বাক্যের তাৎপর্য্য বিচার করা আবশ্তক, এই ভাবের প্রতিজ্ঞা এই স্তরের দ্বার! 
করিয়াছেন, তাহাতেই প্রকারান্তরে মুক্তিনূপ প্রয়ে(জনেরও স্থচনা তিনি 
করিরাছেন। কারণ, ব্রহ্মজ্ঞানের ফল মুক্তি ব্যতিরিক্ত ত আর কিছুই হইতে 
পারে না। স্তরাং সুত্রের দ্বারা পরোক্ষভাবে মুক্তিরপ প্রম্নোজনেরও 
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সুচন। করা হইয়াছে, এই জন্য প্রয়োজনের সদ্ভাব সুত্রে নাই বলিয়া শান্তর 
নিশ্রয়োজন, সুতরাং এই কারণে আরম্তণীয় নহে, এরূপ শঙ্কাও 
অকিঞ্চিতকর। 

স্ত্রকাঁর যে কেবল বিষয় ও প্রয়োজনের সদ্ভাব আছে, এই মাত্র 
স্থচন! করিয়াই বিরত হইয়াছেন, তাহ! নহে, কিন্তু সেই বিষয় এবং 
প্রয়োজনের উপপত্তিও কিরূপে করিতে হইবে, সে বিষরেও এইরূপ 
অভিপ্রায় সুচনা করিয়াছেন, তাহার অভিপ্রাক়্াহুসারে অন্মান করিতে 
হইলে এই ভাবে প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি বাক্য তিনটির নির্দেশ করিতে 
হইবে, সাধ্য, “বিমত' শাস্ত্রের বিষয় ও প্রয়োজন সম্ভাবিত আছে।, 
হেতু, কারণ, এই শাস্ত্র অবিষ্যারূপ বন্ধের প্রতিকূল । দৃষ্টাত্ত,--জাগ্রত- 
কালীন বোধ। এইরূপ ন্যাক়প্রক্মনোগের মধ্যে প্রতিজ্ঞাবাক্যের ছার পক্ষ ও 
সাধ্য নির্দিষ্ট হইয়াছে, তাহার মধ্যে 'বিমতশাস্্র এই অংশটি পক্ষের 
নির্দেশ করিতেছে । সম্তভাবিত বিষয়প্রয়োজনবিশিষ্টতাই সাঁধ্য। সম্ভাবিত 
শবের অর্থ যুক্রিযুক্ত, অর্থাৎ অবাঁধিত, ফলে দীড়াইতেছে যে, বেদাস্ত- 
শাস্ত্রে প্রতিপাদ্য যে ব্রন্মরূপ বিষয় এবং মেই ব্রদ্মজ্ঞানের ফল যে যুক্তিরূপ 
প্রয়োজন, সেই দুইটি সম্তাবিত অর্থাৎ যুক্তি ও প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ, সুতরাং 
বাধিত নহে । অবিদ্যারূপ যে বন্ধ অর্থাৎ সকল দুঃখের কারণ, তাহার 
নিবর্তকও এই শান্ত্রই যে হইর! থাকে, তাহাও স্থির । যাহা অজ্ঞান ও তন্মুলক 
বন্ধের বা ক্লেশের নিবর্ভক হয়, তাহা যে বিষয় ও প্রয়োজনযুক্ত, তাহাও স্থির, 
এইরূপ তাঁৎপর্য্যই হেতুবাঁকোর ছার! স্থচিত হইতেছে । উক্তরূপ সাধ্য অর্থাৎ 
বিষর গ্রকোজনবত্ত এবং সাধন অর্থাৎ অজ্ঞান গ্রতিপক্ষত্ব বা তন্নিবর্ভকত্ 
এই সাধ্য ও হেতুদ্বয়ের পরস্পর অবিনাভাবরূপ সম্বন্ধ যে আছে, তাহা! 
বুঝাইবার জন্য জাগরণকাঁলীন বৌঁধকে দৃষ্টান্তরূপে উপন্তাম কর হইয়াছে । 
স্বপ্নাবস্থায় কদাচিৎ আমরা স্বপ্রকালীন অন্থভবজনিত অজ্ঞানমূলক রেশের 
অন্গভব করি এবং জাগরণ হইলে আঁমীদিগের যে বোধ হয়, সেই বোধ, 
সেই স্বপ্নকাঁলীন ভ্রান্তিজনিত দুখের নিবর্ডক হইয়। থাকে, ইহা! 
সাধারণতঃ লোকে দেখিতে পাঁওয়! যায়। এই জাগ্রত বোঁধই এ স্থলে 
ৃষ্টান্তবূপে উপন্ত্ত হইয়াছে, কারণ, জাগ্রদ্বৌোধের বিষয় আমার আতা 
এবং তাহার ফল বা প্রয়োজন-স্বপ্রাবস্থার অজ্ঞানকর্পিত যে দুঃখ বিকল্প 
নিবৃত্তি। এইরূপ বিষয় এবং প্রয়োজন, জাগ্রদবৌধের কেন কুলে বিদ্তমান' 
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যে নীলক্বপ, তদ্রিষয়ক জ্ঞান কখনই নিজের বিষন্ন যে নীলরূপ, কিন্বা 
সেই আমে বিদ্যমান যে রসাদ্দি, অথবা সেই নীলরূপের বিরোধী যে গীত- 
বর্ণতা প্রস্তুতি গুণ, তাহাকে নিবৃত্ত করে না। চতুর্থ পক্ষে, আমাঁদিগেরই 
সম্মত মতেরই আপত্তি হইতেছে, আশ্রয়গত কোঁন অতিশয় এ ভান 
উৎপন্ন করিয়া দেয়, এইরূপ যে পক্ষ, সে বিষয়েও এইরূপ জিজ্ঞাস্য যে, 
ইহা কি আশ্রয়ের নিবৃত্তি, কিন্বা আশ্রয়গত গুণসমূহের নিবৃত্তি, অথবা 
আশুয় এবং বিষয় এই উভয়ে বিছ্যমাঁন যে সমুদয় ধর্ম, তাঁহাঁদিগের 
নিবৃত্তি? 

প্রথম বিকল্প হইতে পাঁরে না । কারণ, তাহা হইলে প্রতিক্ষণেই আত্ম- 
'বিনাশের আপত্তি হয়। দ্বিতীয় পক্ষ সম্ভবপর নহে, কারণ, ঘটজ্ঞানের দ্বারা 
আত্মগত যে ধর্দাদি গুণ আছে, তাহার নিবৃত্তি হয় না । তৃতীয় বিকল্পও হইতে 
পারে না” কাঁরণ, নিজ দেহের জ্ঞানের দ্বারা দেহ ও আত্মীতে বি্যমান যে 
সমুদয় ধর্ম, তাহাদ্দেরও নিবৃত্তি হয় না। আর যদি বল, “তমেব বিদ্দিত্বাতি- 
মৃত্যুমেতি” ( তাহাকেই জানিয় মৃত্যুকে অতিক্রম করিয়া থাকে ) এইরূপ 
শ্রুতির বলে বন্ধ বান্তবিক হইলেও জ্ঞানের দ্বার: তাহ! নিবৃত্ত হইতে পারে, 
এই প্রকার উক্তি সঙ্গত নহে। কারণ, বন্ধ সত্য কি অসত্য, এই বিষয়ে 
শ্রুতি স্পষ্টভাবে কিছুই নির্দেশ করে নাই। আমর! কিন্তু জ্ঞান হইতে 
বন্ধের নিবৃত্তি হইয়। থাকে, এই প্রকার শ্রতিপ্রতিপাঁদিত অর্থ দেখিয়া, বন্ধ 
ষে অবিদ্যাকল্লিত, তাহার কল্পনা! করিয়া থাঁকি। যেমন জ্যোতিষ্টোম 
প্রভৃতি যাগসমূহে শ্রুতিসমূহের দ্বারা অবগত যে ন্বর্গসাধনতা, তাহারই 
উপগত্তির জন্য তোমরা অপূর্ব কল্পনা করিয়া থাক, ইহাঁও সেইরূপ । আর 
যদি বল, সে স্থলে জ্যোতিষ্টোমাদি যাঁগরূপ কর্শগুলি যেহেতু- ক্ষণিক, সেই 
হেতু তাহারা কালান্তরে উৎপন্ন হইবে ষে স্বর্গাদিফল, তাহার সাধন হইতে 
পারে না। এইরূপ লোকপ্রসিদ্ধ নিয়মই সেখানে আদৃষ্টের কল্প হয়, 
তাহা হইলে ( আমরাও বলিব ) প্ররুতস্থলেও জ্ঞান অজ্ঞানেরই নিবর্তক 
হইয়! থাকে, এইরূপ যে লোকপ্রসিদ্ধ ব্যাপ্তিনিয়ম আছে, তাহাই এ স্কুলে 
(বন্ধ ষে পারমার্থিক নহে, তাঁহার) কল্পক হইবে । এই কারণে বন্ধ যে 
পারমার্থিক নহে, তাহাই অবশেষে ফ্াড়াইতেছে, এই ভাবেই ব্রহ্ষজ্ঞানের 
ভ্বারা নিবৃত্ত হইয়! থাকে যে বন্ধ, তাহা যে অজ্ঞানা ত্বক, তাহাও স্যত্রের দ্বারাই 
কুচি হইয়াছে 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ৫৭ 


. তাৎপর্য্য ।-_জীবের সংসারবন্ধন ষে মাঁয়ামাত্র বা অজ্ঞানাত্মক অর্থাৎ 
ইহা পাঁরমার্থিক নহে, ইহা হ্ুত্রকার স্পষ্টভাবে না বলিলেও, কি ভাবে 
বেদাত্তন্ত্র হইতেই ইহা! বুঝিতে পাঁর1 যায়, তাহাই বুঝাইবার জন্য এক্ষণে 
বিচারের অবতারণা করা হইতেছে । সে বিচাঁরটি এইরূপ,_-এই যে জীবের 
সংসারবন্ধন, ইহা কি সত্য? অথব! অজ্ঞানকল্পিত মাত্র? যদি ইহাকে সত্য 
বলিয়া মানা যায়, তাহ! হইলেও ব্রদ্জ্ঞানের দ্বার! ইহা'র নিবৃত্তি হইতে পারে 
না, কারণ, জ্ঞান অর্থাৎ যথার্থ জ্ঞান, অজ্ঞান বাঁ সেই অজ্ঞানকল্পিত বস্তরই 
নিবর্তক হুইল থাকে, ইহা লোকে দেখিতে পাওয়া যায়। কোনরূপ জ্ঞানের 
দ্বারা কোনও সত্য বস্ত্র যে নিবৃত্তি হয়, ইহাই ত লোৌকসিদ্ধ নহে। শুক্তির 
অজ্ঞান হইতে ভ্রান্তিময় রজত উৎপন্ন হইরা থাকে, আবার শুক্তির প্রকৃত 
স্বরূপ বুঝিতে পারিলে সেই অজ্ঞান ও তৎকল্পিত প্রাতিভাঁসিক রজতের 
নিবৃত্তি হইয়া থাঁকে, ইহাই লোকসিদ্ধ নিয়ম। জীবের সংসারবন্ধকে যদি 
যথার্থ সত্য বলিয়া অন্গীকার কর! হয়, তাহা হইলে কখনই ব্রদ্জ্ঞানের দ্বার! 
তাঁহার নিবৃত্তি হইতে পারে না। সুতরাং বন্ধের পারমার্থিকত্ব সম্ভবপর 
নহে। 

এ স্থলে কোন কোন একদেশী এইরূপ কল্পন। করিয়া থাকেন যে, হউক 
না কেন বন্ধ পারমার্থিক, কিন্তু শ্রুতিপ্রমাণবলে ব্রক্গজ্ঞানের দ্বারা সেই পাঁর- 
মার্থিক বন্ধেরই নিবৃত্তি হইবে, তাহাতে ক্ষতি কি ? একদেশিগণের এই 
প্রকার উক্তিও যে যুক্তিসহ নহে, এক্ষণে তাহাই দেখান হইতেছে, _পাঁর- 
মার্থিক বন্ধের ত্রহ্মজ্ঞান হইতে নিবৃত্তি হইয়া থাঁকে, এইরূপ মত ধাহারা 
পোঁষধণ করেন, তীহীদ্দিগকে প্রথমেই জিজ্ঞাসা কর! বাইতেছে যে, এই যে 
জ্ঞান হইতে নিবৃত্তি হয়, বল। হইতেছে, ইহা বারা কি বুঝা যাইবে? জ্ঞানের 
বিষয় এবং আশ্রয় পরস্পর পৃথক্‌। আচ্ছা, জ্ঞান যাহাঁকে নিবৃত্ত করে, তাহা কি 
জ্ঞানের বিষয়ে কিছুর নিবৃত্তি? বা জ্ঞানের আশ্রয়ে কোন বস্তর নিবৃত্তি? 

যদি বল, জ্ঞানের যাহ! বিষয়, তাহাতে কোন বস্তর নিবৃত্তিবূপ যে অতিশয় 
বা ধশ্ম, তাহাই জান উৎপন্ন করিয়! থাকে, তাহা! হুইলে আমর! জিজ্ঞাসা 
করিব যে, জ্ঞানের বিষয় ষে সংসারী আত্মা, তাহা এ জ্ঞান হইতে নিবৃত্ত হয় 
কি না, যদি তাহাঁই অঙ্গীকার কর, অর্থাৎ জ্ঞান নিজের বিষয় যে আত্মা, 
তাহাকেই নিবৃত্ত করিয়৷ থাকে, তাহ! ঠিক নহে। কারণ, জানের যাহ! বিষয় 
হুইয়! থাকে, জ্ঞান তাহাকে নিবৃত্ত করিতে পারে না--ইহাই হুইল লোঁকসিন্ব 
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নিয়ম । একটি অর্ধপক আত্ম, তাহাতে কোন অংশে পীতবর্ণ, কোন অংশে 
রক্তবর্ণ এবং কোন অংশে নীলবর্ণ দেখিতে পাওয়া যায় । এই আত্রের নীলবর্ণ- 
বিষয়ক যে জ্ঞান, তাহ! নীলবর্ণের নিবৃত্তির কারণ হইয়। থাঁকে, ইহা কেহই 
ত্বীকার করে না। সেইবপ প্রকৃত স্থলেও ব্রদ্ষজ্ঞান বস্ততঃ বর্ম হইতে অভিন্ন 
যে জীব, তাহাঁকেই বিষয়রূপে প্রকাশিত করে । এই ব্রক্ষজ্ঞান, সেই স্বপ্রকা- 
শিত জীবরূপ যে আত্মা, তাহার নিবৃত্তি করিবে, ইহ! কিরূপে সম্ভবপর হইৰে? 
এখন যদি বল যে, ব্রহ্ষজ্ঞান যে জীবরূপ আশ্রয়ে উৎপন্ন হইয়৷ থাকে, 
সেই জীবে অন্য যত প্রকার ধর্শ বা গুণ আছে, তাহা! তাহারই নিবৃত্তি 
করিবে, তাহাঁও বলা যাঁয় না। কারণ, পূর্বকথিত দৃষ্টান্তস্থলই দেখ, 
অর্দপকক আম্রে যে গীততা, তাহা সেই আগত রস প্রভৃতির নিবর্তক 
কখনই হয় না, সেইরূপ প্রকৃত স্থলে জীবাশ্রিত যে ব্রহ্মজ্ঞান, তাহা 
জীবগত অন্য যে সমুদয় ধশ্ম আছে, তাহার নিবর্তক হইবে কি 
প্রকারে? আর যদ্দি বল যে, জীবাশ্রিত যে ব্রক্গজ্ঞান, তাহার বিষয় 
হইতেছে__অখট্ৈকরসত্ব অর্থাৎ নিরুপাধিক সচ্চিদানন্দরূপতা। সেই 
অখট্ুকরসত্বের বিরোধী জীবগত যে কর্তৃত্ব, ভোস্কত্ব প্রভৃতি ধর্দ 
আছে, উক্ত ব্রহ্মজ্ঞান তাহাঁদেরই নিবর্তক হইবে, ইহাই বা কিরূপে সম্ভবপর 
হইবে? কারণ, লোকে ত এ প্রকার দেখিতে পাওয়! যায় না। উল্লিখিত 
ৃ্টান্তস্থলেই দেখ, আত্গত যে নীলবর্ণ আছে, তাহাঁর ষে জ্ঞান, তাহা সেই 
নীলরূপের বিরোধী অন্তভাগে অবস্থিত যে আমের পীতাদি রূপ, তাহার 
নিবৃত্তি করিবে, ইহা সম্ভব হয় না। আর যদি বল, জ্ঞান ম্ববিষয়গত ষে 
অনববোধ ব! অজ্ঞান, তাহারই নিবর্তক হইয়া থাকে, তাহা হইলে বলিব, 
ইহাই দি তোমাদিগের প্রকৃত উদ্দেশ্ত হয়, তাহা হইলে তোমরা আমা- 
দরিগেরই মত অবলম্বন করিলে । কারণ, আমরাও ত এ কথা বলিতেছি যে, 
রহ্মজ্জান তাহার বিষয়গত যে অবিষ্ঠা বা অজ্ঞাঁন, তাহারই নিবর্তক হইয়া 
থাকে, সেই অজ্ঞানেরই ত ফল সংসারবন্ধ বা কর্তৃত্ব, ভোক্তত্ব প্রভৃতি। 
তাহার পর আঁর একটি কথা তোমরা বলিয়াছিলে যে, জ্ঞানের ফন 
তাহার আশ্রয়েই হইয়া! থাকে, অর্থাৎ জ্ঞান নিজের আশ্রয় যে আত্মা, 
তাহাতে কোন প্রকার অতিশয় বা অবস্থাস্তর উৎপাদন করে, এ পক্ষেও 
আমরা তোমাদিগকে জিজ্ঞাসা করিতেছি যে, এই যে নিবৃত্তি ব অতিশয় 
জ্ঞানের দ্বারা হইয়! থাকে, এ নিবৃত্তি কাহাঁর ? ইহা কি আশ্রয়ের নিবৃত্তি ? 
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বদি বল, ক্ষতি কি, আশ্রয়ের নিবৃতিই ধরিয়া লইলাঁম। এ প্রকার উক্তিও 
যুক্তিসঙ্গত নহে। কারণ, এইরূপ অঙ্গীকার করিলে আশ্রয়ন্বূপ যে আত্মা, 
প্রতিক্ষণে তাহাঁরই বিনাশ স্বীকার করিতে হয়। আর যদি বল, এজ্জানের 
দ্বারা জ্ঞানের আশ্রয় ষে আত্মা, তাহাতে বিদ্যমান যে ধর্্াদিগুণ, তাহাঁরই 
নিবৃত্তি হইয়া থাকে । তাহাঁও ঠিক নহে। কারণ, ঘাটজ্ঞানের দ্বার! সেই ঘট- 
জানের আশ্রয়স্বরূপ যে আত্ম, তদ্গত ধশ্মাদির নিবৃত্তিও লোকে দেখা! যায় 
না। আর যদি বল যে, জ্ঞানের দ্বার! সেই জ্ঞানের আশ্রয় এবং বিষয় এই 
উভয়গত ধর্মের নিবৃত্তি হয়, তাঁহাও ঠিক নহে। কারণ, আমাদিগের ষে 
দেহবিষয়ক জ্ঞান, সেই জ্ঞানের দ্বারা দেহ ও আত্মার সম্বন্ধরূপ যে ধর্ম, 
তাহার নিবৃত্তি ত হয় না। এখন যদি বল যে, শ্রুতি ধখন বলিতেছে ষে, 
্রদ্ষকে জাঁনিলেই জীব মৃত্যুকে অতিক্রম করিয়। থাকে, তখন এই শ্রুতিবলেই 
সত্য বন্ধই ব্রন্ষজ্ঞানের দ্বারা নিবৃত্ত হইবে, এ প্রকার অঙ্গীকার করিলে 
ক্ষতি কি? 

ইহার উত্তরে আমর! বলিব যে, শ্রুতি এইমাত্র বলিতেছে যে, ব্রশ্মজ্ঞানের 
দ্বার! জীবের মৃত্যু বা সংসারবন্ধন নিবৃত্ত হইয়া! থাকে, সেই বন্ধ পাঁরমার্থিক 
বা অজ্ঞানমাত্রকল্পিত, এ বিষয়ে শ্রুতি কিছুই স্পষ্টতঃ বলিতেছে না। কিন্ত 
বন্ধ যে জ্ঞানের ছারা নিবৃত্ত হইয়া থাকে, ইহা শ্রুতি স্পষ্ট বলিয়াছে। শ্রুতির 
এইবপ উক্তি দেখিয়াই আমর! কল্পনা! করিতে বাধ্য হইফ্াছি যে, বন্ধ অজ্ঞাঁন- 
কল্লিত। যেহেতু, উহ! যদি অজ্ঞানকল্পসিত না হইত, তাহা হইলে কখনই 
জ্ঞানের দ্বার৷ উহার নিবৃত্তি সম্ভবপর হইত না। সত্য বস্তর জ্ঞানের দ্বারা 
ষে নিবৃত্তি হয় না, ইহ! ত আমর! পূর্বেই ভাল করিয়া বুবাইয়া আসিয়াছি। 
শ্রুতির এই প্রকার উপপত্তি করিবার জন্য শ্রুতিতে যাহা বস্তুতঃ নির্দেশ নাই, 
এ প্রকার বস্ত্র কল্পন৷ যে প্রমাণশৃন্গ, ইহা তোমরাও বলিতে পার না। কারণ, 
তে(মরাঁও জ্যোতিষ্টোমাদি যাগ হইতে স্বর্গ হইয়া থাঁকে, এইমাত্র শ্তিতে 
নির্দেশ থাকিলেও জ্যোতিষ্টোম প্রভৃতি যাগ ক্ষণস্থায়ী, তাহাতে বহুকালে 
উৎপন্ন হইবে যে স্বর্গাদি, যাগে তাহার সাধনত্ব সম্ভবপর নহে বলিয়! সেই সকল 
যাগ হইতে অপূর্ব ব৷ পুণ্যবিশেষ উৎপন্ন হয় এবং এর পুণ্যবিশেষ স্বর্গোৎপত্তি- 
কাল পর্য্যন্ত স্থায়ী হয়, এরূপ কল্পন। করিয়। থাক, অথচ শ্রুতিতে সাক্ষাৎ" 
ভাবে কোনও স্থলে যাগ হইতে ষে অপূর্ব হয়, এরূপ উক্তি দেখিতে পাওয়া, 
যায় না, সুতরাং বন্ধের মিথ্যাত্ব বিষয়ে শ্ররতিতে কিছু স্পষ্ট নির্দেশ নাই 


শা 
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বলিয়া, শ্রুতিপ্রতিপার্দিত অর্থের উপপত্তির জগ্য তাহার কল্পনা করা যাঁইতে 
পারে না, এই প্রকার যে মত, তাহা তোমার অর্থাৎ মীমাংসকের নিকট 
কিছুতেই যুক্তিসঙ্গত হওয়া উচিত নহে। এখন যদি বল, প্যোতিষ্টোমাদি 
স্থলে যখন স্পষ্ট দেখিতে পাইতেছি, যাগর্‌প ক্রিয়া স্থির নহে অর্থাৎ ক্ষণিক, 
যাগ করিবার পরক্ষণেই তাহা বিনষ্ট হইয়া যাইতেছে । সেই বিনষ্ট বস্ত কি 
করিয়! বহুকাল পরে উৎপন্ন হইবে যে হ্বর্থীদি, তাহার কাঁরণ হইতে পারে? 
এইরূপ অন্ুপপত্তি দেখিয়াই সে স্থলে আমাদিগকে বাধ্য হইয়া অঙ্গীকার 
করিতে হইতেছে যে, শ্রুতির দ্বারা অবগত যে যাগের স্বর্গসাধনতা, তাহাকে 
রক্ষা করিবার জন্য অপূর্ববরূপ অবান্তরব্যাপাঁর অবশ্যই কল্পনা করিতে হইবে। 
কিন্তু প্ররৃতস্থলে এমন কোন প্রকার অন্ুপপত্তি দেখিতে পাওয়া যায় ন, 
যাহার জন্য বন্ধের মিথ্যাত্ব অবশ্ত কল্পনীয় হইবে । মীমাংসকগণের এই 
প্রকার উক্তিও ঠিক নহে। কারণ, এখানেও জ্ঞান অজ্ঞানেরই নিবর্তক 
হইয়া থাকে, এইরূপ বাঁধাবীধি যে নিয়ম আছে, সেই নিয়মের প্রতি লক্ষ্য 
করিয়াই আমাদিগকে কল্পনা করিতে হইতেছে যে, শ্রতিসিদ্ধ যে ্র্ষজ্ঞান, 
তাহা যখন বন্ধের নিবর্তক বলিয়া শ্রতিতে ঘোঁষিত হইয়াছে, তখন বন্ধ 
যে অজ্ঞানাত্বক, তাঁহা অবশ্যই কল্পনা করিতে হইবে। সত্য বস্তর 
নিবৃত্তি যে জ্ঞান হইতে হইয়। থাকে, ইহা ত লৌকিক বা প্রমাঁণসিদ্ধ নহে, 
এইরূপভাবে বন্ধের যে অপাঁরমার্ঘিকত্ব, তাহ! স্থত্রকাঁর মহ্র্ধি বাঁদরায়ণ নিজেই 
্রহ্মজ্ঞনের ফল বন্ধনিবৃত্তি, এইরূপ প্রতিপাঁদনের জন্য রচিত বুত্রের ছারাই 
হুচন| করিয়াছেন, তাহ! বুঝিতে হইবে । 


নন্বেবং তদবিগ্াত্মকত্বং সৃত্রকারেণ মুখত এব বর্ণনীয়ং বিষয়- 
প্রয়োজনসাধনদ্বারাকৃৎ অশান্ত্রারস্তসমর্পকত্বাৎ ৷ মুখতোহ্প্রতিপাদনে 
তাৎপর্য্যপ্রসঙ্গ ইতি চে, তহি বর্ণিতমেবৈতন্ুুখতো। দ্বিতীয়া" 
ধ্যায়ে “তদ্‌্গুণসারত্বাস্দিত্যাদি সুত্রে । স্ুত্রস্ত চায়মর্থঃ। আত্মনে। 
দেহোতক্রান্তিপরলো কগত্যে তল্লো কাগতীনাং শ্রুতত্বাৎ সর্ধগতত্বং 
বিরুদ্ধমিতি চে বুদ্ধিগুণসারত্বাৎ। বুদ্ধ্যাকনোরিতরেতরতাদা ত্য!" 
ধ্যাসেন বুদ্ধিগুণেষেবোধক্রান্ত্যাদ্িধু সর্ধবগতস্যাত্মনোহভিমান- 
মাত্রং জায়তে। তচ্চ শ্রুত্যাহনুদ্যতে নিজন্বরূপবোধনায়েতি। 
তর্হি কৃৎন্শাস্ত্রারস্তং প্রত্যুপোদৃঘাতত্বাৎ প্রথমমেবাধ্যাসবিষয়ং 
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সুত্রং প্রণেতব্যম্। উপোদ্ঘাতশ্চ প্রতিপাদ্যমর্থং বুদ্ধো৷ সংগৃহ্য, 
প্রাগেব তদর্থমর্থান্তরবর্ণনমিতি চেদ্‌, ন। প্রতিপাদনে প্রবৃত্তেন 
সুত্রকারেণ বিরোধপরিহারনুত্রস্য প্রথমতে। বক্তমশক্যত্বাং। 
প্রতিপাদ্যং মুখতঃ প্রতিজ্ঞায় পশ্চাৎ তৎসিদ্ধিহেতুপ্রদর্শনং প্রাতি- 
পাদনম্‌। .তথাচ প্রথমেনাধ্যায়েন ব্রন্মণি বেদাস্তসমন্থয়ং প্রদর্শয 
তছুপপাদকো। বিরোধপরিহারঃ পশ্চাৎ কর্তব্যঃ! প্রথমমপ্রদ- 
শিঁতে পুনঃ সমন্বয়বিশেষে তদ্বিরোধাশস্কা তন্নিরাকরণং চ নির্বির্ি 
বয়ং স্যাৎ। নন্বেবমাদাবধ্যাসানুক্কৌ বিষয়প্রয়োজনাসিদ্ধ্যা শাস্তর- 
প্রবৃত্তির্ন স্যাদঃ মৈবম্‌। প্রথমস্থত্রেহধ্যাসঃ সাক্ষাদনুক্তোইপ্যর্থাং 
সুচিত ইত্যুপপাদিতত্বাৎ সিধ্যত্যেব শাস্প্রবৃত্তিঃ | 


বিষয় ও প্রয়োজনের সাধন দ্বার! সমগ্র শাস্্ারস্তের সমর্থক হয় বলিয়া, 
বন্ধের এই প্রকার অবিগ্যাতবকতা! হুত্রকারের স্পষ্ট বলাই উচিত ছিল, ম্পষ্ট- 
ভাবে ইহার নির্দেশ না করায়, ইহ। ষে সুত্রকারের অভিপ্রেত নহে, এইরূপ 
আপত্তি থাকিয়াই যাইতেছে । এই প্রকার শঙ্কা যদি কাহারও মনে উদ্দিত 
হয়, তাহ হইলে তাহার উত্তর এই যে, এই কথ! স্ত্রকার দ্বিতীর অধ্যায়ে 
ততদ্গুণসা'রত্বাৎ” ইত্যাদি স্ত্রে স্পষ্টভাবেই নির্দেশ করিরাছেন। এ স্ুত্র- 
টির অর্থ এইরূপ--আত্মীর এই দেহ হইতে উৎক্রাস্তি, পরলোকগতি এবং 
পুনর্ববার এই লোকে আগমন শ্রুতিতে প্রতিপাঁদিত হইয়াছে বলিয়া, তাহার 
সর্বগতত্ব গ্রমাণবিরুদ্ধ হইতেছে। 

এই প্রকার আশঙ্কার উত্তর যে, “তদ্গুণসারত্বাৎ অর্থাৎ বুদ্ধির ষে সকল 
গুণ উৎক্রান্তি প্রভৃতি আছে, তাহা আত্মাতে আরোপিত হয় বলিয়৷ 
আত্মীকেও বুদ্ধির গুণীনুসারী বলিয়া সংসারদশাতে বুঝিতে পারা যায়। 
তাৎপর্য্য এই ষে, বুদ্ধি ও আত্মা পরস্পরের উপর পরস্পরের তাদাত্ম্য অধ্যস্ত 
হয় বলিয়! উৎক্রান্তি ও পরলোকগতি প্রভৃতি বুদ্ধিগুণসমূহে সর্বগত 
আত্মার আতীয়ত্ব অভিমান মাত্র হইয়া থাকে, উৎক্রাস্তি প্রভৃতির প্রতিপাদক 
শ্রতিও আত্মার ত্বরূপবোধ করাইবার জন্য এই লোকগ্রসিন্ধ অভিমাঁন- 
মাত্রেরই অনুবাঁদ করিয়া! থাকে । 

যদি বল, বন্ধের অবিদ্াত্বকত্বগ্রতিপাঁদন যদি এতই প্রয়োজনীয় হয়, তবে 
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শান্সারস্ভতের প্রতি তাহা! উপোদ্ঘাতশ্বরূপ বলিয়া প্রথমেই সেই অধ্যাস- 
বিষয়ে একটি সুত্র প্রণয়ন করা সুত্রকাঁরের পক্ষে একান্তভাবে উচিত ছিল। 
কোন অবশ্ঠ প্রতিপাদনীয় বিষয়টি মনে রাখিয়া তাহাঁরই গ্রতিপাদনের 
অনুকুল কোন অর্থাস্তরের যে বর্ণন, তাহাই ত উপোদ্ঘাত হইয়া থাকে। 
এই প্রকার শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, ব্রদ্ষের প্রতিপাঁদনার্ঘ প্রবৃত্ত স্যত্রকার, 
বিরোধ-পরিহারের জন্য প্রথমতঃই সুত্র নির্দেশ করিবেন, ইহা সম্ভবপর নহে। 
অগ্রে স্পষ্টভাবে প্রতিপাদ্য বস্তর ত্বরূপ নির্দেশ করিয়া, পরে তাহার সিদ্ধির 
যে হেতু আছে, তাহারই প্রদর্শনকে প্রতিপাঁদন করা যাঁয়। তদস্থসারেই 
প্রথম অধ্যায় ছার! ব্রদ্ধে বেদাস্তসমূহের তাঁৎপর্যা প্রদর্শন করিয়া শুত্রকারের 
পক্ষে তাহারই উপপত্তির জন্য বিরোধপরিহাঁর শেষ ভাগে করা উচিত। 
প্রথমেই যদি এইরূপ সমন্বয়বিশেষ প্রদপিত ন! হয়, তবে তাহাতে বিরোধা- 
শঙ্কা ও তাহার নিরাকরণ অপ্রাসঙ্গিক হইয়। পড়ে। যদ্দি বল, প্রথমেই 
এই ভাবে অধ্যাসের উক্তি হয় নাই বলিয়া, বিষয় ও প্রয়োজন সিদ্ধ হইতেছে 
না, এই কারণে শান্শ্রবণে লোকের প্রবৃত্তি না হইতে পারে। এরূপ শঙ্কাও 
যুক্তিসঙ্গত নহে। কারণ, প্রথম সুত্রে অধ্যাস স্পষ্টভাবে উক্ত না হইলেও, 
অন্বর্থবশতঃ স্মচিতই হইয়াছে, ইহা আমরা পূর্বেই উপপাদন করিয়! 
আলিয়াছি। সুতরাং বেদাস্তশান্্র শ্রবণে লোকের প্রবৃত্তি সিদ্ধই 


1 
১ সুত্রস্থচিতোহপ্যধ্যাসে। ন যুক্তিসহঃ। তথাহি। আত্মা- 
নাত্বানাবিতরেতরতাদাত্যাধ্যাসরহিতৌ ক্কাপীতরেতরভাবরহি- 
তত্বাৎ তমঃপ্রকাশবং। ন চ হেত্বসিদ্ধিঃ। বিমতৌ তাদাত্যশূন্যো৷ 
বিরুদ্ধন্বভাবত্বাত্রমঃপ্রকাশবৎ। ন চাসিদ্ধ। হেতুঃ। বিমতৌ 
বিরুদ্ধত্ভাবৌ যুগ্মদন্মতপ্রত্যয়গোচরত্বাদ্‌ দেবদত্ততদৃবৈরিবৎ। 
নচরাচ্যং দেবদত্তস্য স্বশরীরাদিসংঘাতেহম্মতপ্রত্যয়ত্তত্ৈৰ তদ 
বৈরিণো যুষ্তপ্রত্যয়ঃ। নচ তত্র বিরোধোহস্তি। এবং তদ্‌- 
বৈরিণ্যপি প্রত্যয়ব্যত্যাসেন ঘযোজনে দৃষ্টান্ত: সাধ্যবিকলঃ 
স্যাদিতি। ন হি ভিন্নাশ্রয়য়োঃ প্রত্যয়য়োধিষয়ৌ দৃষ্টাস্তত্বেন 
বিবক্ষ্যেতে কিং তহি সমানাশ্রয়য়োরিতি। নহি প্রত্যেকাকারো৷ 
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ৃষ্টাস্তত্বেন বিবক্ষ্যেতে, কিং তহ্ি, দেবদত্তপ্রভীত্য। তদ্বৈরি- 
প্রতীত্যা চ সিদ্ধঃ সমুদায়াকারে। দৃষ্টান্ত ইতি নোক্তদোষঃ। 
স্যাদেতৎ। কিমনতর লোকপ্রসিদ্ধাবাত্বানাত্মানৌ পক্ষীক্রিয়েতে, 
কিং বা প্রাভাকরাদিসিদ্ধৌ, উত বেদাস্তিসিদ্ধৌ। নাগ্ঃ। ছয়ো. 
রমুমানয়োঃ সিদ্ধসাধনত্বাৎ। তৃতীয়ান্থমানস্যানুভববিরোধাৎ। 
লোকে হি দেহাদি-চৈতন্ান্তসংঘাত আত্মা, পাষাণাদ্দিরনা তম । 
নচ তয়োরধ্যাসৈক্যে বেদাস্ত্ভিমতে। নাপি তয়োর্দিয়তো 
বিরোধোহনুভূয়তে । ন দ্বিতীয়ঃ। প্রাভাকরাদয়ো হি. প্রমাতৃত্ব- 
কর্তৃতব-ভোতৃত্বাদ্যাশ্রয়ং জড়মাত্মানমাহুঃ ইক্জিয়-দেহাঘাখিল- 
প্রপঞ্চমনাত্মানম্‌। তত্র বেদাস্তিমতে প্রমাতৃত্বাদ্যাশ্রয়োহহঙ্কারে 
জাড্যঞ্চ। তংকারণমজ্জানমিত্যুভয়মপ্যনাত্মন্যেবাস্তর্ভবতি। তথ 
চানাত্মন এককোটেরধ্য'সতাদাত্থ্যবিরোধানঙ্গীকারাৎ পুরবের্বাজ- 
মেব দোষদয়ং স্যাৎ। ন তৃতীয়ঃ। বেদান্তিনো হি সর্ধবোপপ্নব- 
রহিতং বিজ্ঞানঘনমাত্মানমাহুস্তদ্ব্যতিরিক্তং চ সর্বমনাত্ানম্‌। 
তত্র কিমেকম্মিন্‌ পুত্যয়দ্ঘয়গোচরত্বং হেতৃত্বেন বিবক্ষিতম্‌, উতা- 
ত্বন্যন্মতপ্রত্যয়গোচরত্বং অনাত্মনি চেতরদিতি। আদ্যে 
স্বরূপাসিদ্ধি* দ্বিতীয়ে ভাগাসিদ্ধিঃ | দেহেক্দরিয়াস্তঃকরণ-প্রাণাদি- 
ঘনাত্মন্ব যুন্ংপ্রত্যয়াভাবাৎ। ব্যবহারদৃষ্ট্যা তদভাবেহপি শাস্ত্র- 
দৃষ্্যা চিদবভাস্যো যুম্দর্থ ইত্যেতল্লক্ষণানুসারেণাস্ত্যেব তত্র 
যুক্মতপ্রত্যয় ইতি চেদ্‌, এবমপি স্বপ্রকাশে চিদাত্মনি বেদাস্তি- 
নামল্তপ্রত্যয়াভাবাৎ স দোষস্তদবস্থঃ। তস্মান্নানুমানসিদ্ধি 
রিভি। 


, এস্লে এরূপ আশঙ্কা হইতে পারে যে, নুত্রের দ্বারা ষে অধ্যাস স্থৃচিত 
হইয়াছে, তাহা যুক্তিসহ নহে। যেহেতু, (অধ্যাসের বিরুদ্ধে) এইরূপ 
অনুমান করিতে পার! যায়, আত্মা ও অনাত্মা, (পক্ষনির্দেশ ) পরস্পরের 
তাদাত্মাধ্যাসবিরহিত, ( সাধ্যানির্দেশ ) কারণ, ইহাদের মধ্যে কোন একটিতেও 
ইতরেতরভাব বিদ্যমান নাই, (হেতুনিদেশ) যেমন অন্ধকার ও প্রকাশ, (দৃষ্টান্ত; 
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এ স্থলে হেতু যে অসিদ্ধ, তাহা! বলা যা না, যেহেতু, হেতুদিদ্ধির জন্ত এইরূপ 
অনুমান হইয়া থাকে, আত্মা ও অনাত্মা (পক্ষ) পরস্পর তাদাস্ম্যরহিত, 
(সাধ্য ) কারণ, ইহাদিগের স্বভাব পরস্পরবিরুদ্ধ, ( হেতু ) যেমন অন্ধকার ও. 
আলো, (দৃষ্টান্ত ), এই অন্থমানে বিরুদ্ধন্বভাবত্বরূপ যে হেতু, তাহা! অসিদ্ধ 
হইতে পারে না, কারণ, এই হেতুকে সিদ্ধ করিবার জন্য এইরূপ অনুমান 
করা যাইতে পারে যে, আত্ম ও অনাত্সা (পক্ষ) পরস্পর বিরুদ্ধস্বভাঁব, 
(সাধ্য ) যেহেতু, ইহার মধ্যে অনাত্ম! যুক্মতপ্রত্যয়ের বিষয় ও আত্মা অন্মৎ- 
প্রত্যয়ের বিষয় হয়, (হেতু )। যেমন দেবদত্ত ও তাহার শক্র, 
(দৃষ্টান্ত )। 

দেবদত্তের নিজের শরীর প্রভৃতিতে অন্মৎপ্রত্যয়ের বিষয়ত্ব আছে, 
আবার তাহাঁতেই দেবদত্তের শত্রুর যুদ্মৎপ্রত্যয়বিষয়ত্ব আছে দেখা যায়, অথচ 
সে স্থলে বিরোধ দেখ যায় না। এইরূপ দেবদত্তের শক্রতে তাহার নিজের 
অস্মত্প্রতায়-বিষয়ত্ব আছে এবং দেবদত্তের তাঁহাঁতে যুহ্মতপ্রত্যয়বিষয়ত্থ 
আছে, সেখানেও বিরোধ দেখা যায় না। এই কারণে এই অনুমানের যে 
ৃষ্টাস্ত, তাহাতে হেতু যে যুন্মৎ ও অন্মৎপ্রত্যক়বিষরত্ব, তাহ থাঁকিলেও বিরুদ্ধ- 
স্বতাঁবত্বরূপ যে সাঁধ্য, তাহ! থাকিতেছে না। এই প্রকাঁর শঙ্কাও ঠিক নহে। 
কারণ, দৃষ্টান্তে প্রত্যেক আকার অভিপ্রেত নহে। কিন্ত দেবদত্তের প্রতীতি 
এবং তাহার শক্রর প্রতীতি দ্বারা সিদ্ধ যে সমুদয় আঁকার, তাহাই এ স্থলে 
ৃষ্ান্তস্ববূপ হইবে । এই কারণে দৃষ্টান্তে সাধ্য নাই বলিয়া যে দোষ 
দেখান হইয়াছে, তাহা রহিল না। এ অনুমান এখন এইরূপই থাকুক, দেখ! 
বাক, এ স্থলে আর কি দৌষ হইতে পাঁরে। 

এ স্থলে জিজ্ঞাম্ত এই যে, আত্মা এবং অনাত্মা বলিয়া যাহা লোকে 
প্রসিদ্ধ আছে, তাহাই কি এ স্থানে পক্ষরূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে? কিনব! 
প্রাভাকর প্রভৃতি যে সকল দ্বৈতবাদিগণ আছেন, তাহাদের মতে সিদ্ধ যে 
আজম! ও অনাত্মা, তাহাই কি এ স্থলে পক্ষ হইয়াছে? অথব! বেদাস্তিমতে 
সিদ্ধ যে আম্মা ও অনাঁত্সা, তাহাই কি এ স্থলে পক্ষ হইয়াছে? এই কয়টি 
বিকল্পের মধ্যে প্রথম বিকল্পটি ঠিক নহে। কারণ, উপরে যে তিনটি অনু- 
মানের প্রদর্শন কর! হইয়াছে, তাহার মধ্যে প্রথম ও দ্বিতীয় অনুমানে সিদ্ব- 
সাধনরূপ দৌষ হইতেছে, তৃতীয় অন্গমানে অনুভব-বিরোধ হইতেছে। 
লোকসমূুহের মধ্যে দেহ হইতে আঁরম্ত করিয়া চৈতন্ট পর্য্যস্ত যে 
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সমহ্টিবিশেষ, তাহাই আত্মা বলিয়! প্রসিদ্ধ, এবং পাধাঁ” প্রভৃতি বস্বই অনাত্মা 
বলিয়া! সিদ্ধ আছে, এই ছ্বিবিধ অর্থাৎ লোকপ্রনিদ্ধ আত! ও অনার, 
এক্যাধ্যাস বা এঁক্য বেদাস্তিগণেরও সম্মত নহে, এবং এই আত্মা এবং 
অনাত্বার ষে বিরোধ, তাহাঁও নিয়মতঃ অন্ৃভূত হয় না। 

এক্ষণে দ্বিতীয় বিকল্প অর্থাৎ প্রাভাকরাঁি দ্বৈতবাদদিগণের মতে সিদ্ধ 
যেআত্মা এবং অনাত্বা, তাহাই উক্ত অন্ুমানত্রয়ে পক্ষরূপে নির্দিট 
হইয়াছে, এইরূপ বিকল্পও যুক্তিসঙ্গত নহে। কারণ, প্রাভাকর প্রভৃতি দ্বৈত- 
বাদীর মতে প্রমাতৃত্ব, কর্তৃত্ব ও ভোক্তৃত্ব প্রভৃতির আশ্রয় যে জড়বস্ত, ভাঁহাই 
আত্মা বলিয়া! স্বীকৃত হয়। আর ইন্ছরিয়,দেহ প্রভৃতি অখিল প্রপঞ্চকেই তাহারা 
অনাত্মা বলিয়া মানিয়া থাকেন। সেস্থলে বেদাস্তিগণের মতে প্রমাতৃত্ব 
প্রভৃতি ধর্ের যে আশ্রয়, তাহাকে অহঙ্কার বলিয়াই স্বীকার কর! হয়, 
এবং সেই অহঙ্কারও জড়ভাব বলিয়! নির্দিষ্ট হয়। এই জড়ত৷ বা অহস্কারের 
কারণ অজ্ঞান, এই জন্য এই উভয় বস্তই বেদাস্তমতে অনাত্ববস্তর মধ্যেই 
প্রবিষ্ট হইয়া থাকে। তাহাই যদি হইল, তবে এই দ্বিতীয় বিকল্পেও অনাত্মরূপ 
যে পক্ষের একটি ভাগ, তাহাতে অধ্যাস ও তার্দাআ্বের বিরোধ অঙ্গীকার 
কর! হয় না বলিয়া, প্রথম বিকল্পে যে দোঁষ দুইটি দেখান হইয়াছে, এ 
বিকল্পেও সেই দোঁষ দুইটিই হইতেছে । তৃতীয় বিকল্প, অর্থাৎ বেদাস্তিগণের 
সম্মত আত্মা ও অনাত্মাই পক্ষরূপে নির্দেশ হইয়াছে, এইরূপ যে বিকল্প, 
তাহাঁও যুক্তিসজত হইতেছে না। কারণ, বেদাস্তিগণ সর্বপ্রকার উপপ্নব- 
বিরহিত বিজ্ঞানঘনকেই আত্মা বলিয়া থাকেন, এবং তদ্ব্যতিরিক্ত আর 
সকল বস্তকেই অনাত্বা কহিয়৷ থাকেন। সেই উভয় অর্থাৎ আত্মা এবং 
অনাতার মধ্যে একটিমাত্র বস্ততেই উক্ত প্রত্যয়দবয়ের গোচরতাঁকে কি হেতু 
বলিয়। নির্দেশ করা হইয়াছে? অথবা কেবল আত্মাতেই অন্মৎপ্রত্যয়- 
গোচরত্বকে হেতু বল! হইয়াছে এবং অনাত্সাতে যুদ্মৎপ্রত্যয়ের গোচরত্বকে 
হেতু বলা হইয়াছে? যদ্দি বল, একই বস্ততে দ্বিবিধ প্রত্যয়গোঁচরত্বকে হেতু 
বলিয়। নির্দেশ কর! হইয়াছে, তাহা হইলে এই পক্ষেও শ্বরূপাসিদ্ধি নামে 
প্রসিদ্ধ ষে দোষ, তাহা হইতেছে । দ্বিতীয় পক্ষে, অর্থাৎ আত্মাতে অন্মত- 
প্রত্যয়ের গোচরত্ব এবং অনাঁতআ্মীতে যুন্মৎপ্রত্যয়ের গোচরত্ব হেতু বলিয়া 
নির্দেশ কর! হইয়াছে, এই পক্ষে ভাগাসিদ্ধি নামে ষে প্রসিদ্ধ দোষ আছে, 
তাহারই আপত্তি হইতেছে। কারণ, দেহ, ইন্দ্রিয়, অস্তঃকরণ ও প্রাণ গ্রভৃতি 
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অন্লাত্ুরস্ততে যুন্সৎপ্রত্যন্ের বিষয়ত্ব নাই, ব্যবহারদৃষ্টিতে তাহাতে যুদ্ধ 
খ্লুতান্নের গোচরত্ব না থাকিলেও শান্ত্রদৃতি অন্ক্নারে যাহা চৈতন্কের দ্বার! 
'প্রকাশিত হইন়্া! থাকে, তাহাই যুম্মদর্থ, এই প্রকার লক্ষণা অনুসারে তাঁহাতেও 
অর্থাৎ দেহেন্্িয় প্রভৃতি অনাত্ববস্ততেও যুষ্ৎপ্রত্যয়ের বিষয়ত্ব আছে, 
ইছাই বদি বক্তব্য হয়, তাহা হইলে, (আমরা! বলিব যে) স্বপ্রকাঁশ বে 
“চিদ্ধাত্বা, তাহাতে বেদাস্তিগণের মতাহ্ছসারেও অন্মতপ্রত্যয়ের বিষয়ত্ব ন! 
থাকায়, সেই ভাগািদ্বিকূপ দোষ পরিহৃত হইল না, এই কারণে উক্ত 
“অনুমান সিদ্ধ হইতেছে ন!। 


তাৎপর্য্য ।-_- এ স্থলে পূর্ববপক্ষিগণ আশঙ্কা করিতেছেন যে, মানিয়া 
'লইলাম, হ্ত্রের ঘার! অধ্যাস হুচিত হুইক্াছে, ইহা! সত্য, কিন্ত বিচার করিয়! 
দেখিলে এই অধ্যাস কিছুতেই সিদ্ধ হয় না। অধ্যাস শবের অর্থ ভ্রান্তি 
“্ঞান। এ কিরূপ ভ্রান্তি? বেদাস্তিগণ বলিয়া থাকেন, দেহ, অস্তঃকরণ ও 
"ইসির প্রতৃতিতে আমি. বা আমার বলিয়া বে লোকপ্রসিদ্ধ জ্ঞান, তাহাই 
হুইল এই অধ্যাস, এই অধ্যাসই আমাদিগের সকল প্রকার ছুঃখের মৃলীভূত 
-কারণ। আমি দেহ, অস্তঃকরণ বা ইঞ্জ্রির নহি, কিন্তু সেই অথণ্ড সচ্চিদানন্দ 
ব্রহ্ম ই আমি, এই প্রকার জানের উদয় হইলে, সকল ছুঃখের নিদান এ অধ্যাস 
নিবৃত্ত হয়, এবং অধ্যাসনিবৃত্তি হইলে তম্মলক আমার সকল প্রকার 
হুঃখও নিবৃত্ত হইয়। থাকে, ইহাই ত হুইল বেদাস্তমতের মূল ফিদ্ধাস্ত। 
এক্ষণে বিচার করিয়া দেখ যে, বেদাস্তিগণের অভিমত এই যে অধ্যাস, তাহ! 
যুক্তির ঘার! সিদ্ধ হয় কি না। 
_ শুক্িতে রজতভ্রাস্তিকূপ যে অধ্যাস হইয়! থাকে, তাহার কারণ এই ফে+শুক্তি 
'আমাদিগের চক্ষুরিজ্িয়ের ছার] গ্রাহ এবং রজতও আমাদিগের এরপ গ্রাহ 
হইয়া থাকে, উভয়ের মধ্যে সাদৃশ্য বা একরূপ ধর্মও বিদ্যমান আছে । ন্গতরাং 
এসে স্থলে অধ্যাস হওয়া সম্ভবপর্ন হইলেও, গ্রকৃতস্থলে বেদাস্তিগণ যে অধ্যাস 
মানিয়া থাকেন, তাহা কিরূপে সম্ভবপর হইবে? তীহাদিগের মতসিদ্ধ এই. ষে 
'অধ্যাস, ইহাতে ব্রহ্ম ও জীবের বা.জীব ও দেহাদি জড়বন্তর যে তাদাত্মা বা 
পরস্পর ধর্মবিনিয়য়, তাহাই প্রতিভাত হইয়া থাকে, তাহাই বা কিন্ধপে 
হইতে পারে? ব্রচ্গ জানম্বরূপ, আর দেহ ও ইন্দ্রিয় প্রভৃতি জেয়ম্বরূপ বন্ধ, 
যেমন অত্যন্ত বিলক্ষণ বলিয়! অন্ধকার ও.আলোকের তাদাত্মা বা ধর্মবিনিময় 


'বিষয়ে আমাদিগের ত্রাস্তিজ্ঞান হয় না, সেইন্প জ্ঞান ও জ্েয়ের অত্যন্ত 
'বিলক্ষণতা৷ নিবন্ধন তাদাত্ম্য বা ধর্মঘিনিমন্ের ভ্রান্তিও সম্ভবপর নহে' 
কিরূপ ভাবে অন্ুমাঁন-প্রমাণের সাহায্যে এইরূপ ত্রাস্তির যুক্তিসহতা খণ্ডিত 
হইতে পারে, তাহাই এ স্থলে প্রদর্শিত হইচেছে।. 

বেদাস্তীরা বলেন, আত্মাতে অনাত্মার ধ্যাস এবং অনাত্মাতে আত্মার 
অধ্যাস হইয়া! থাকে, আমর! বলি, এইরূপ অধ্যাস হইতে পারে নাঁ। কেন 
পারে না? তাহাই বুধাইবার 'জন্ত এইরূপ অনুমান প্রণালী অবলদ্বিত 
হওয়! উচিত। সেই. অঙ্থমান এইরূপ, যখা--পক্ষ-_-আত্ম ও অনাত্মা এই 
উভয়, সাধ্য-_পরম্পর অধ্যাসরহিত। হেতু-যে কারণ এই ছুইটির মধ্যে 
ইতরেতরভাব নাই। দৃষ্টান্ত-.-যেমন অন্ধকার "ও. প্রকাশ 

এখন যদি 'বল যে, আত্মা. এবং অনাম্মা;' এই উভয়ের ইতরেতরভাৰ 
ব! তাদাত্ময নাই, ইহা! কেননে'জানিব, বতক্ষণ পর্যযস্ত আত্মা ও অনাত্মাতে 
ইতরেতরভাবের অস্থাঁব প্রমাণ দ্বার সিদ্ধ'না হইতেছে, সে পর্যন্ত এই 
ইতরেতরভাবশৃন্ততারূপ হেতু দ্বার!  অধ্যাসের. অতাবরূপ যে সাধ্য, তা! 
সিদ্ধ হইতে পারে না, ইহার উদ্তরেন্জামরা বলিব যে, অনুমানের ছ্বার! 
আমরা এই হেতুকে অর্থাৎ ইতরেতরভাবশুন্ততভাকে সিদ্ধ করিব, যে 
অন্গুমান কিদ্ধপ হইবে, তাহাও বলি। পক্ষ-- আত্মা ও অনাত৷ এই. উভয় । 
সাধ্য ইতরেতরভাবশৃচ্ঠ বা তাদাত্যরহিত। হেতু--কারণ, ইহীরা পর- 
স্পর বিরুদ্ধদ্ভাব। 

দৃষ্টাস্ত--যেমন আলোক ও অন্ধকান্ব'। 

ইছার পরও বদি বল যে, এই -অন্গমবানেও যাহা হেতুরূপে নিষ্গিষট 
হইয়াছে অর্থাৎ বিরুত্বক্থতাবতা, তাহাই বা ফোন্‌ প্রমাণের দ্বারা সিল্ধ 
হইল? আম্মা এবং অনাত্মা এই. উভয় বস্ত“ষে পরম্পর বিরুত্শ্বভাব, তাহা 
যে পধ্যস্ত প্রমাপের দ্বারা সিদ্ধ না হইবে, সে পর্যযস্ত এই বিরুদ্বত্বভাবত্বকে 
হেতু করিয়া আত্মা ও অনাত্মাক্প পরস্পর ইতরেতরভাব বা তাদাত্যের 
অভাবরূপ যে সাধ্য, তাহা ত সিদ্ধ'হইতে পারে না। ইহার উত্তরে 
আমরা বলিব যে, অন্গুমানরূপ প্রমাণেরই সাহায্যে আত্মা ও অনাত্মতে এই 
বিরুত্বস্বতাবত্বরূপ হেতুটিকে: আমরা সিদ্ধ করিব। সেই অঙ্থমাঁনও কি 
প্রকারের হইবে, তাহাও দেখাইতেছি-_ 

পক্ষ, আত্মা ও অনাত্মা, সাধ্য,--এই উভয়ের মধ্যে পরম্পর বিরুদ্ধম্বভাব। 


৬৮. [ববরণ-প্রমেয়-সংশ্রহ- 


হেতু--যে হেতু ইহাদের মধ্যে একটি যুদ্মৎ এই শবজনিত যে জ্ঞান, 
তাহার বিষয় হইয়া থাকে, অপরটি অস্মৎ এই শবজনিত যে জ্ঞান, তাহার; 
বিষয় হয়। | | 
দষটাত্ত-যেমন দেবদত্ত ও তাহার শক্র, দেবদত্তের নিকট তাহার শক্র, 
যুন্সৎ এই শব্ষজনিত প্রত্যয়ে বিষয় হয়, আর দেব্দত নিজে অস্মৎ এই 
শব্ষজনিত জ্ঞানের বিষয় হয়। একই ব্যক্তি এই প্রকার যুম্মৎ ও অন্মৎ এই 
উভয় শব্দের বিষয় হয় না, ইহা সকলেরই বিদিত আছে, সেইরূপ প্রকৃত 
স্থলেও অনাত্ববস্ত আমাদের নিকট যুষ্মৎ শব্দের বিষয় হইয়া থাকে, এবং 
আত্মবস্ত অস্মৎ'শবের বিষয় হইয়া থাকে । এই কারণে আত্মা এবং অনাত্বা 
এই ছুইটি বস্তু যে পরম্পর বিরুদ্ধস্বভাব, তাহা অনায়াসে উক্ত দৃষ্টান্ত দ্বারা 
সাধিত হইয়া! থাকে । এই শেষোক্ত অন্ুমানে দৌঁষোদ্ভাঁবন করিবার 
জন্ত কেহ কেহ হয় ত এরূপও বলিতে পারেন যে, দেবদত্তের নিজ শরীর 
প্রভৃতিতে অন্মৎপ্রত্যয়ের বিষয়ত্ব দেখিতে পাওয়া যায়, এবং সেই দেবদত্ের 
শরীর প্রতৃতিতে দেবদত্তশত্রর যুম্মৎপ্রত্যয়বিষয়ত্বও থাকে, সুতরাং যুদ্মৎ- 
প্রত্যয়বিষন্ত্ব ও অন্মৎপ্রত্যয়বিষয়ত্ব যখন একই বস্ততে থাকে, ইহা 
দেখিতে পাওয়া যাইতেছে, তখন এই যুঙ্ৎপ্রত্যয়বিষয়ত্ব ও অস্বৎপ্রত্যক়- 
বিষয়ত্বূপ হেতু দ্বারা বিরুদ্ধন্বভাবতা কি প্রকারে সিদ্ধ হইবে? এই 
প্রকার শঙ্কার উত্তরে আমর . এইরূপ .বলিতে চাহি যে, একই ব্যক্তির 
ুম্মতপ্রত্যরবিষয়ত্ব ও অন্মতপ্রত্যয়বিষয়ত্ব বিরুদ্ধস্বভাবতারই সাধক হইয়! 
থাঁকে। তোঁমর! ষে স্থলের উল্লেখ করিয়াছ, সে স্থলে অন্মৎপ্রত্যয়টি 
হইতেছে দেবদত্তের, আর যুঙ্সতপ্রত্যয্সটি হইতেছে--দেবদত্তের শক্রর ; 
এরূপ বিভিন্ন পুরুষ্িত যে বুম্মৎপ্রত্যয় ও অস্মৎপ্রত্যয়, তাহার বিষয়ত্বকে 
আমর! হেতু বলি! নির্দেশ করি নাই, একই পুরুষের যুক্সৎ ও অন্তপ্রত্যয়ের 
যে বিষয়ত্ব, তাহাই বিরুদ্বন্বতাঁবতার সাঁধক হইয়া! থাকে, ইহাই আমরা 
বলিয়াছি । এ পক্ষে তোমর। যাহা দোষ দেখাইয়াছ, তাহা ত টিকিতেছে না । 
আমরা কেবল যুক্ষত্প্রত্যয়ের বিষয়ত্ব বা কেবল অস্মৎপ্রত্যয়ের বিষয়ত্বকে 
পৃথকৃভাঁবে হেতুরূপে মির্দেশ করি নাই, কিন্তু, দেবদত্তের প্রত্তীতি খ্রবং 
তাহার শক্রর প্রতীতি এই উভয়ের দ্বার সিদ্ধ যে উভয়গত সাধারণ আকার, 
তাহাকেই দৃষ্াস্তভাবে নির্দেশ করিয়াছি, ন্তরাং এই দৃষ্টান্তে তোমরা যে 
দোষের উদ্ভাবন করিয়াছিলে, তাহা ত সিদ্ধ হইতেছে না। এখন হয় ত 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ৬৯ 


তোমর। এরূপ শঙ্কা করিতে পার যে, পূর্বকথিত ত্রিবিধ অনুমানে পক্ষরূপে 
যে আত্মা ও অনাআার নির্দেশ কর! হইয়াছে, সেই আত্মা ও অনাত্মা বলিতে 
আমরা কি বুঝিব? তাহাঁকি লোকে সিদ্ধ আত্মা ও অনাত্মা? কিনব! 
তাহা প্রাভাকর প্রভৃতি ছ্বেতবাদী দার্শনিকগণের অভিমত-- আত্মা ও 
অনাত্বা? অথব৷ বেদাস্তিমতে প্রসিদ্ধ আত্মা ও অনাত্মা? যদি বল, এই 
আত্ম৷ ও অনাত্মা, সাধারণ লোকের নিকট প্রসিদ্ধ যেআত্মা ও অনাত্মা, 
তাহাই হউক, ক্ষতি কি? তাহার উত্তরে আমরা বলিব যে, এইরূপ লোক- 
প্রসিদ্ধ আত্মা ও অনাত্বাকে এ স্থলে পক্ষ বলিয়া নির্দেশ করা উচিত নহে, 
কারণ, তাহা হইলে উক্ত ত্রিবিধ অনুমানের মধ্যে ছুইটি অনুমানের সিদ্ধ- 
সাধনরূপ দোষের আপত্তি হয়। অর্থাৎ যাহ] বাদী ও প্রতিবাদী উভয়ের 
মতেই সিদ্ধ, সেই বিষয় সিদ্ধ করিবার জন্য যদি বাদী কোন হেতুর উপন্যাস 
করেন, তাহা হইলে সে স্থলে সিদ্ধসাঁধনরূপ দোষ হইয়া থাকে, ইহা সকলেই 
জানেন। তোমরা যদি প্রকৃত স্থলে লোকপ্রসিদধ আত্মা ও অনাত্মাকে 
পক্ষ করিয়া, তাহাতে ইতরেতবাধ্যাঁসশৃন্তা ব৷ তাদাত্মশুন্ততারপ সাধ্যের 
সিদ্ধি করিতে চাহ, তাহা হইলে উক্ত দ্বিবিধ সাধ্যই বাদী ও প্রতিবাদী 
উভয়ের পক্ষে লোকপ্রসিদ্ধ আত্মা! ও অনাতআ্মীতে সিদ্ধই আছে বলিয়া, তাহার 
জন্য অন্থমান করিবার বা সেই অনুমানের দ্বার! ইষ্টসিদ্ধি হইবার কোন 
প্রকার সম্ভাবনা থাকে না। লোকে দেহ প্রভৃতিকেই আত্ম! বলিয়া 
মাঁনিয়া থাকে, এবং বাহ্‌ঘট-পটাদি বস্তকে অনাত্বা বলিয়! মানে, এই লোক- 
প্রসিদ্ধ আত্মা ও অনাক্সাকে অবলম্বন করিয়া কাহারও তাদাত্য্যের অধ্যাস 
হয়না এবং ইহাদের মধ্যে পরস্পর যে তাদাত্ম্য আছে, তাহাও কেহই 
হ্বীকার করে না। সুতরাং ঈদৃশ সাধ্যকে সিদ্ধ করিবার জন্ত অনুমান 
করিবার প্রয়াস ব্যর্থই হইয়া থাকে, এবং এ পক্ষে তৃতীয় অনমানটিও অর্থাৎ 
যুন্মদস্মতপ্রত্যয়বিষয়ত্বূপ হেতু বারা তোমর। বে আত্ম। ও অনাত্মার বিরুদ্ধ 
্বভাবত্ব সিদ্ধ করিতে প্রয়াস করিয়াছ, সে পক্ষেও অন্ুভববিরোধরূপ দোষ 
উপস্থিত হইয়া! থাকে। কারণ, লোকপ্রসিদ্ধ আত্মা ও অনাত্মা এই উভয় 
বস্ততে যে বিরুদ্ধস্বভাবভা আছে, তাহা অনুভবসিদ্ধ নহে। ৰেদান্তের 
মতে লোকপ্রসিদ্ধ আত্মা বা অনাত্বা উভয়ই জড়মধ্যে পরিগণিত হইয়া 
থাকে, সুতরাং তাহাদ্দিগের পরম্পর বিরুদ্ধন্বভাঁবতা বেদাস্তিগণের একাস্ত 
অনভিমত। এই কারণে লোকপ্রসিদ্ধ আত্মা ও অনাত্মাকে পক্ষ করিয়৷ 


প৬ ধিধরণ-প্রঙেয়-সংগ্রহ্ত 


তোমর! যে কয়টি অঙ্মান করিতে চাহ, তাহার দ্বারা প্রকৃত স্থলে তোমাদের" 
কোন উদ্দেশ্য সিদ্ধ হয় না। এখন ধদি বল, প্রাভাকর প্রভৃতি যে সমুদয় 
হ্বতবাদী দার্শনিক আছেন, তীঁহাদের মতে সিদ্ধ যে আত্মা ও অনাজ্বা, 
তাহাই আমাদিগের পক্ষ বলিয়া! অভিমত। ইহার উত্তরে আমর] বলিৰ ঘে, 
তোমাদিগের যে এই দ্বিতীয় বিকল্প, তাহাও অকিঞ্চিংকর। কারণ, 
প্রাভাকর প্রভৃতি ছৈতবার্দী দার্শনিকগণ যাহাকে আত্মা বলিয়া মানিয়া 
থাকেন, তাহা যে হেতু প্রমাতৃত্ব, কর্তৃত্ব ও ভোতৃত্ব প্রভৃতি জড়ধর্ম্বের আশ্রয় 
বলিয়া অভিমত, এই কারণে তাহাও বেদাস্তিগণের মতে জড় বলিয়াই 
অঙ্গীকৃত হইয়! থাকে । ইন্দ্রিয়, দেহ প্রভৃতি অখিল বস্তকে তাহারা জড় 
বলিয়া অঙ্গীকার করিলেও তাহাঁবাই যে কেবল জড়, তাহা নহে, বেদাস্তি- 
গণের মতে এই প্রাভাকরাঁদি অভিমত আত্মাও এই জড়বর্গেরই মধ্যে প্রবিষ্ট 
হইয়া থাঁকে। সুতরাং তাহাদের মতে এক অনাত্মবস্তকেই ফলতঃ পক্ষরূপে 
নির্দেশ করা হইয়াছে বলিয়া, উক্ত হেতু দ্বারা একজাতীয় বস্তর বিরুদ্ধ- 
স্বভাঁবতারূপ যে সাধ্য, তাহা! কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে? সুতরাং এইরূপ 
মত অবলম্বন করিয়া! আত্মা এবং অনাত্মাকে পক্ষ করিলে প্রথম ও দ্বিতীয় 
অন্ুমানে যে ছুইটি দোষের আশঙ্কা কর! হইয়াছিল, তাহাই থাকিয়া 
যাইতেছে, অর্থাৎ এইরূপ পক্ষ করিলে, প্রথম অনুমানে ইতরেতরভাব- 
শৃন্যতারূপ যে হেতু, এবং দ্বিতীয় অন্ুমানে বিরুদ্বস্বভাবতারপ যে হেতু, 
সেই দুইটিই পক্ষে না৷ থাকায় হেত্বসিদ্ধিবপ দৌষ প্রথম ও দ্বিতীয় অন্ুমানে 
অপরিহার্ধ্য হইয়। উঠিয়াছে। আঁর যদি বল যে,বেদীস্তিগণের সম্মত যে আত্মা 
এবং অনাত্মা, সেই উভয়ই এ স্থলে পক্ষরূপে নিদ্দি্ট হইয়াছে, তাহাঁও ঠিক 
নহে, কারণ, বেদাস্তিগণ যাহা আত্মা বলিয়৷ অঙ্গীকার করিয়া থাকেন, তাহা 
সর্বপ্রকার অজ্ঞানাদি দোষ হইতে বিষুক্ত ও বিজ্ঞানঘনম্বরূপ, তদ্ব্যতিরিক্ত 
আর সকল বস্থকেই তাহার অনাত্বা বপিরা নির্দেশ করিয়া থাকেন, এই 
বেদান্তমতসিদ্ধ আত্মা ও অনাত্বার মধ্যে কোন একটি বস্ততেই এই 
ুক্মৎ-অন্মৎ-প্রত্যয়গোঁচরত্বকে কি হেতুরূপে নির্দেশ কর! হইয়াছে? অগ্রব! 
আত্মাতে অন্মত্প্রত্যয়গোচরত্বকে এবং অনাত্মাতে যুক্মত্প্রত্যয়গোচরত্বকে 
হেতু বলিরা নির্দেশ কর! হইয়াছে? প্রথম পক্ষে হেতু অসিদ্ধ হইতেছে, 
অর্থাৎ কি আঁত্মাকি অনাস্ম, এই উভয়েই কোঁন একটিকে যুন্মৎ ও অন্মৎ 
এই উভয় প্রকার প্রত্যয়ের বিষয়স্বরূপ হেতু বেদাস্তিমতে সিদ্ধ নহে, দ্বিতীয় 


এ. | থ্ডি 
পক্ষে ভাগাসিদ্ধিরপ দোষ হইতেছে, কারণ, দেহ ইঞ্জিয় প্রভৃতি অন্গীতী 
বস্তরতে যৃদ্মৎ এই প্রকার প্রত্যয়ের বিষক্ত্ব নাই, সুতরাং পক্ষের একাংশে 
হেতু না থাকায় ভাগাসিদ্ধিরপ দোষ অপরিহার্য হইয়া উঠিতেছে। এখন 
যদি বল, লৌকিক ব্যবহারস্থলে দেহ, ইন্দ্রিয়, অস্তঃকরণ ও প্রাণ প্রভৃতি 
অনাত্মবস্ততে অন্মতপ্রত্যয়ের বিষয়ত্ব আছে বলিয়া সে পক্ষে যুক্সতপ্রত্যয়ের' 
বিষয়ত্ব না থাঁকিলেও শাস্্দৃ্ি অন্থসারে এ সকল অনাত্মবস্ততে যুন্মৎ- 
প্রত্যয়ের বিষয়ত্ব থাকিতে পারে, কারণ, শান্বদৃ্টি অহুসাঁরে যাহ! ঠচতন্যের 
দ্বারা প্রকাশিত হয়, তাহাই যুদ্মদর্থ বলিয়া অঙ্গীকৃত হয়। যুম্মদর্থের এই 
শাস্ক্োক্ত লক্ষণ যদি অঙ্গীকার কর! যায়, তবে তদহ্ছসারে এ সকল অনাত্স- 
বস্ততে যুম্তপ্রত্যয়ের বিষয়ত্ব আছে, সুতরাং এ পক্ষে ভাগাসিদ্ধিরূপ' 
দোষের আপত্তি হইতেছে না। এইরূপ আশঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, 
এ পক্ষে চিদ্রাত্ব! স্বপ্রকাঁশ বলিয়া তাহাঁতে বেদাস্তিগণ অন্মতপ্রত্যয়েরও 
বিষয়ত্ব স্বীকার করেন না বলিয়া, আত্মাংশে সেই ভাগাসিদ্ধিরপ দোষের 
পরিহার হইতেছে না। স্বতরাং পূর্বোক্ত অস্নুমানত্রয়ে কোনরূপ অভীষ্ট- 
সিদ্ধি হইতে পারিতেছে না৷ 


অত্রোচ্যতে । বেদীস্তিনং প্রত্যস্ত্যেবানুমানসিদ্ধিঃ। ন 
চাত্বনি ভাগাসিদ্ধিঃ। ন্বপ্রকাশন্তাপ্যহস্কারে স্ফুটতরব্যবহার-- 
যোগ্যত্বেনে অন্মতপ্রত্যাষগোচরত্বস্তোপচরিতুং শক্যত্বাৎ। ন 
চৈবং মস্তব্যং দেহদ্বয়সাক্ষিণোশ্চৈতন্যয়োরগ্েতন্যং যুম্মদন্মদর্থত্েহপি 
বিরোধাভাবাদনৈকাস্তিক ইতি। চৈতন্যস্য চিদবভাস্যত্বলক্ষণ- 
লক্ষিতযুত্মদর্থত্বাভাবাৎ। তাদৃশ এব চাত্রাভিপ্রেতো। নতু্‌ 
লৌকিকযুদ্মদর্থঃ। তথাইপ্যেতেনানুমানেন প্রত্যয়ঘারা৷ বিরোধ- 
সিদ্ধির্ন তু স্বরূপেণেতি চে তহ্্যেবমন্ত। আত্মানাত্মানো বিরুদ্ধ- 
স্বভীবৌ  বিষয়িবিষয়্বান্নেত্ররূপবদিতি | নম চিন্রুপস্যাত্বনে। 
জড়রূপমনাত্মানং. প্রতি সাধকতেনানুকুল্যমনুভূয়তেহতো৷ 
বধ্যঘাতকভাবলক্ষণস্ত সহাবস্থানসামর্থ্যাভাবলক্ষণত্য বা! বিরো-- 
ধস্য চ প্রাতিকুল্যন্ত প্রসাধনেইমুভববিরোধ!ঃ তথ৷ ভৃষ্টা্তশ্চ- 
সাধ্যবিকল ইতি চেদ্‌; মৈবম্। ভাবাভাববৎ পরস্পত্ধাত্মতা- 


নং নাববরণ-অমের-সংশ্রাহই 
সামর্থ্যাভাবলক্ষণস্য বিরোধন্তেহ বিবক্ষিতত্বাৎ। কথং তহি মধ্যান্থু- 
মানে তমঃপ্রকাশয়োঘ্‌ ষ্টান্তত্ং তয়োঃ সহাবস্থানসামর্থ্যাভাব- 
লক্ষণবিরোধস্ত প্রসিদ্ধত্বাদিতি চেদ্‌, মৈবম্‌। মন্দপ্রদীপে 
বেশ্বনি তমসো দীপেন সহাবস্থানাৎ। অন্যথা স্ফবীতালোক- 
প্রদেশবদত্রাপি স্পষ্টরূপদর্শনপ্রসঙ্গাৎ। তমঃপ্রকাশশবাত্যাং 
তদেকদেশভৃূতৌ ছায়াতপাবুপলক্ষ্যেতে ইতি চে তথাপি 
ছায়ায়ামেকবিধায়াং তারতম্যেনোপলভ্যমানমৌক্চ্যং স্বধর্শিণ 
আতপস্তাপি অবশ্ঠমবস্থানং স্ুচয়তীতি 'সহাবস্থানং 
ছর্বারম। এবমেব তমঃপ্রকাশশব্দাভ্যাং লক্ষিতলক্ষণয়! ছায়া” 
তপস্থয়োঃ শৈত্যোয়োঃ স্বীকারেহপি সহাবস্থানং সুসম্পাদম্‌। 
তন্মাজ্জাতিব্যক্তেোর্যখা তাদাত্যসামর্থ্যং নৈবং তমঃপ্রকাশয়ো- 
রিত্যয়মেব তয়োবিরোধহ | 


বেদাস্তীর পক্ষে এই প্রকার অনুনাঁন সিদ্ধই হইবে । (এই অনুমানে ) 
আত্মাতে ভাগাসিদ্বিবপ দৌষ নাই। কারণ, আত্মা স্বপ্রকাশ হইলেও 
'অহঙ্কারে তাহ! শ্ুটতর ব্যবহারের যোগ্য হয় বলিয়া তাহাতে অহংপ্রত্যয়ের 
গোঁচরতাঁও আরোপিত হইবার যোগ্য হইয়া থাঁকে। স্থুল ও শুক্র দেহের 
'সাক্ষিত্বরূপ যে জীবচৈতন্য ও কুটস্থ চৈতন্য, তাহারাঁও পরস্পর পরস্পরের 
'নিকট যুগ্মদর্থ ও অন্মদর্থ হইলেও বিরোধ নাই বলিয়া, এই হেতু যে ব্যভি- 
চরিত, এ প্রকার শঙ্কা করাও উচিত নহে, কারণ, চৈতন্তাবভাস্তত্বর্ূপ 
লক্ষণের দ্বারা লক্ষিত যে যুগ্মদর্থত্ব, তাহা চৈতন্তে থাকে না। যেহেতু, 
"দ্ধ চৈতন্য ত্বপ্রকীশই হইয়া থাকে, অপর কোন বস্তর দ্বারা তাহ! 
প্রকাশিত হয় না। এই চৈতন্যাবভাস্তত্বরূপ যুদ্মদর্থত্ই এখানে ধরিতে 
হইবে, লোকতঃ যুশ্মদর্থ বলিলে যাহা বুঝায়, তাহা এ স্থলে বিবক্ষিত 
নহে । যদি বল, এইরূপ অঙ্থমানের দ্বারা যে বিরোধ সিদ্ধ হইতেছে, 
তাহা প্রতীতিকেই দ্বার করিয়া সিদ্ধ হইতেছে, প্ররুত স্বর্ূপতঃ যে বিরোধ, 
তাহ। ত সিদ্ধ হইতেছে না। তাহা হইলে এই শঙ্কা পরিহারের অন্ত 
এইরূপ অনুমান করা যাইবে যে, আত্ম। ও অনাত্ব! স্বভাবতঃ পরম্পর- 
বিরুদ্ধ। যেহেতু, তাহাঁদিগের মধ্যে একটি বিষরী ও অপরটি বিষয় হইয়া 
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থাঁকে, এই প্রকার অনুমানের উপর যদি এইরূপ দোষের উদ্ভাবন কয়া 
যায় যে, জড়রূপ যে অনাত্মা, তাহার সাধক হয় বলিয়া, চিদ্রূপ আতআ্ার 
জড়ের প্রতি আম্কুল্যই অনুভূত হয়, এই কারণে বধ্যঘাতকভাবলক্ষণ 
অথব? সহাবস্থানসামর্থাভাবলক্ষণ যে বিরোধ বা প্রাতিকুল্য, উক্ত 
অনুমানের ছারা তাহারই সিদ্ধি হউক, এইরূপ অভিপ্রেত হইলেও অন্ু- 
ভববিরোধ হয়, আরও এই অনুমানে যে দৃষ্টান্ত দর্শিত হইয়াছে, তাহা- 
তেও সাধ্য নাই। এইরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, ভাব ও অভাব এই 
ছুইটির মধ্যে যেমন পরম্পরাত্মতাসামর্থ্যের অভাব আছে, প্রকৃত স্থলেও 
সেইরূপ পরম্পরাত্মতাসামর্থোর অভাবরূপ ষে বিরোধ, তাহাই 
বিবক্ষিত হইয়াছে। তাহা হইলে মধ্যস্থিত যে অনুমান পূর্বে 
প্রদর্শিত হুইয়াছে, তাহাতে অন্ধকার ও প্রকাঁশ এই ছুইটিকে যে দৃষ্টাত্ত- 
রূপে নির্দেশ করা হইয়াছে, তাহা কি প্রকারে সিদ্ধ হইবে? কারণ, 
অন্ধকার ও আঁলোঁকের সহাবস্থানসামর্ঘ্যের অভাবন্ধপ যে" বিরোধ, তাঁহাই 
প্রসিদ্ধ আছে। (অর্থাৎ সহাবস্থানসামর্থ্যের অভাবরূপ যে বিরোধ, তাহা! 
সেখানে প্রসিদ্ধ হইলেও পরম্পরাত্মতায় সামর্থ্যের অভাবরূপ যে বিরোধ, 
তাহা ত, সেখানে প্রসিদ্ধ নহে) এই প্রকার শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, যে 
গৃহে প্রদীপ পরিস্ফুট নহে,সেখানে দীপের সহিত অন্ধকার একই স্থানে আছে, 
(ইহা ত লোকমধ্যে দেখিতে পাওয়া যায় ) সেখানে অন্ধকার ও আলোকের 
সহাবস্থান যদি অস্বীকৃত হয়, তাহা হইলে সেখানেও স্কীতালোকমুক্ত প্রদেশের 
ন্যায় স্পষ্টভাবে রূপদশনের প্রসক্তি হইতে পারে । আর যদি বল, তমঃ ও 
প্রকাশ এই দুইটি শবের দ্বারা তাহাদেরই একদেশতৃত যে ছায়৷ ও আতপ, 
তাহাই উপলক্ষিত হইতেছে, তাহা! হইলেও বলিব যে, এরূপ এক প্রকার ছায়৷ 
দেখিতে পাওয়া যায়, যেখানে উষ্ণম্পর্শের উপলব্ধি হয় বলিয়া তাহার আশ্রয় 
যে আতপ, তাহ। সেখানে অবশ্ঠই আছে, ইহা অনুমান ছারা জানিতে পারা 
ষায় বলিয়া. সেইরূপ ছায়াতে, অন্ধকার ও প্রকাশের একত্র অবস্থিতি অবশ্ঠ 
অঙ্গীকার করিতে হয়, এই ভাবে তমঃ এবং প্রকাশ এই দুইটি শঞ্ডের দ্বার! 
লক্ষিত লক্ষণার সাহাষ্যে ছায়া ও আতপস্থিত শৈত্য ও ওঁষ্যের গ্রহণ করিলে 
উহাদিগের সহাবস্থান অনায়াসে সাধিত হইতে পারে, এই কারণে স্বীকার 
করিতে হুইবে যে, জাঁতি ও ব্যক্তির মধ্যে যেরূপ পরম্পর তাদাত্যের সার্থ্য 
আছে, সেইরূপ তমঃ ও প্রকাশের মধ্যে তাঠজ্য্যের সামর্থ্য নাই বলিয় 
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এ স্থলে সেই তাদাত্য্ের সামর্থ্যাভাবকেই বিরোধ বলিয়া গ্রহণ করা যাইতৈ. 
পাবে। 

তাঁৎপর্য্য ।-_অধ্যাসের অযৌক্তিকত্থ সিদ্ধ করিবার জন্ত পূর্বে যে অঙ্ষান' 
প্রদর্শিত হইয়াছে, তাহার উপর বেদাস্তিগণের বক্তব্য এই যে, এইরূপ অন্ধু- 
মানের দ্বারা গ্রকৃতপক্ষে বেদাস্তিগণের সম্মত ষে সিদ্ধান্ত, তাহাতে কোনরূপ 
দোষ হইতে পারে না। কারণ, অধ্যাস ষে যুক্তিসিদ্ধ নহে, ইহ। বেদাস্তিগণও, 
অঙ্গীকার করিয়া থাকেন। কারণ, তাহার! 'মায়া” বা অবিদ্ভাকে অনির্বচনীয়ই 
বলিয়া থাকেন, অধযাসও মাক্সিক, সুতরাং ইহাঁও অনির্বচনীয়। অনির্বচনীয় 
কাহাকে বলে? যাহ! যুক্তি দ্বার! সিদ্ধ হয় না, অথচ অন্থভবসিদ্ধ ৰলিয় 
যাহার অপলাপ কর! ধায় না, তাহাই ত অনির্বচনীয়। দেহ, ইন্জিয় ও 
অন্তঃকরণ প্রভাতি জড়বন্তরতে চিদ্বস্থ আত্মার অভেদবুদ্ধিরপ যে অধ্যাস, তাহা! 
কেমন করিয়া আসিল? তাহার যুক্তি না থাঁকিলেও এইরূপ অধ্যাস যে সকল 
জীবের অন্থভবসিদ্ধ, তাহা কে অস্বীকার করিবে? আমি গৌর, আমি স্থল, 
আমি কৃশ, আমি রোগী, আমি সুস্থ, এই প্রকার জ্ঞান আমাদিগের সর্বদাই 
হইতেছে, এইরূপ জ্ঞানই ত অধ্যাস, উক্ত অনুমানের সাঁহাষ্যে তোমবা 
ইহাই প্রতিপাদন করিবে যে, এইরূপ জ্ঞান ন৷ হওয়াই যুক্তিসিদ্ধ, কারণ, 
এইরূপ জান হইবার কোন কারণই দেখিতে পাওয়া যাঁয় না। তোমাদের 
সঙ্গে কঠম্বর মিলাইয়া আমরাও বলিব যে, ঠিক কথা, এরূপ জ্ঞান না হওয়াই 
উচিত, কারণ, ইহাতে কোন প্রকাঁর অনুকুল যুক্তি দেখিতে পাঁওয়া যাঁয় না। 
কিন্তু, তাই বলিয়! এরূপ জ্ঞান বা অধ্যান যে হয় না বা ইহা গগনকুস্থুমের সায় 
অলীক, তাহ। ত তোমর! বা আমরা কেহই বলিতে পারি না। ৰারণ, এরূপ 
জ্ঞান আমাদিগের সকলেরই সর্বদাই হইতেছে। সুতরাং এই প্রকার 
জ্ঞান বা অধ্যাস ধে অনির্ধচনীয়, তাহাই প্রকারাস্তরে সিদ্ধ হইতেছে। 
তোমাদিগের প্রদর্শিত যে অন্থমান, তাহাও এই অনির্বচনীয়তাসিদ্ধির 
অস্কূলই হইতেছে বলিয়! আমরা এইরূপ অন্থমানের উপর কোন প্রকার 
দোষের উদ্ভাবন করিতে চাহি না। প্রত্যুত এইরূপ অঙ্থ্মান আমরু! 
মানিয়া লইতে প্রস্তুত আঁছি। 

"অথাতো  ব্রহ্মজিজ্ঞাসা” এই স্যত্রের ভাষ্যে প্রথমেই আচার্যা শঙ্কর অধ্যা- 
ঃ এই প্রকার অনির্বচনীয়তাই দেখাইয়াছেন, সুতরাং পূর্বপক্ষীয়া এই 
ূর্ববপক্ষের প্রারস্তে ষে তিনটি অনুমান দেখাইয়াছেন, তাহাতে বেদস্তিগণের 
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কোন প্রঞ্ষার আপতি হইতে পারে না, বেদাস্তিগণের পক্ষ অবলম্বন 
করিয়া কোন কোন দার্শনিক এরূপ অন্মানে স্প্যাদেতৎ" ইত্যখদি গ্রন্থের 
দ্বারা যে দোষের উদ্ভাবন করিয়াছেন, সেই দোষ দ্বার! পূর্ববপক্ষীর প্রদর্শিত 
অস্থুমান যে দূষিত হয় না, তাহাই এক্ষণে পূর্ববপক্ষিগণই “অস্রোচ্যতে' ইত্যাদি 
গ্রন্থের দ্বার! দেখাইতেছেন, এই গ্রন্থের দ্বারা যে ভাবে পূর্বে উদ্ভাবিত 
দৌধত্রয়ের খগুন হইয়। থাকে, তাহা এই-_- 

পূর্ব্বপক্ষিগণ বলিতেছেন যে, যদি তোঁমর1 বেদাস্তীকে প্রতিবাদী করিয়া 
উক্ত অনুমানের অবতারণ! করিয়া থাক, তাহা হইলে, তাহার উত্তরে; 
বেদাস্তিগণের বক্তব্য এই যে, এইরূপ অনুমান বেদাস্তিগণের মতে অসিদ্ধ 
বা ছুষ্ট নছে। 

পূর্ব্বপক্ষিগণের প্রদর্শিত তিনটি অনুমানের মধ্যে যেটি তৃতীয়, অর্থাৎ. 

পন্ম--আত্মা এবং অনাত্বা।। 

সাধ্য--পরম্পর বিরদ্ধন্বভাব। 

হেতু--যেহেতু তাহার! যুম্মৎ ও অন্মতপ্রত্যয়ের বিষয় হইয়া থাকে । 

ৃষ্টান্ত- যেমন দেবদত্ত ও তাহার শত্র। 

এই তৃতীয় অঙ্মানে হেতু যে যুন্মদন্মৎপ্রত্যক্বিষয়ত্ব, তাহা 
পক্ষের একদেশেই অর্থাৎ চৈতন্তম্বূপ আত্মাতে সিদ্ধ হইতছে না 
বলিয়া, ইহা একদেশে অসিদ্ধিক্ূপ যে ভাগাসিদ্ধিদৌষ, তাহা 
দ্বারা দূষিত হইতেছে । এইরূপ শঙ্কা করিবার কোন কারণ নাই, 
বেদীস্তমতে আত্মা ্বয়ংপ্রকাশ হইলেও তাহা আমাদিগের অস্তঃকরণ- 
রূপ যে অহঙ্কার, তাহাতে যখন প্রতিবিষ্থিত হয়, তথনই তাহা পরি- 
ক্ষুটভাবে “আমি” এই প্রকার ব্যবহারের যোগ্য হয়, ইহা সর্বলোক- 
প্রসিদষই আছে। এইরূপে আত্মার প্রকৃতম্বরূপে অহং পদের দ্বার! ব্যবহার- 
যোগ্যতা না থাঁকিলেও, অহংকারে প্রতিফলিত আত্মাতে অহং ব্যবহারের 
যোগ্যতা আছে বলিয়া, সেই আত্মীতে অহ্‌ং প্রত্যয়ের বিষয়ত্ব যে আরো- 
পিত হইয়! থাঁকে, তাহা কে অঙ্বীকাঁর করিবে? এই ভাবে যদি আতআ্মাতে 
আরোপিত অহং প্রত্যয়ের বিষয়ত্ব আছে, ইহা মানিয়। লওয়া যায়, তাহা 
হইলে উক্ত অন্ুমানে যে তাগাসিদ্ধিরপ দৌষের আশঙ্কা করা হইয়াছে, 
তাহার প্রসক্তি থাকে না। 

এখন বলি0গ পার যে, এইরূপে ভাগাসিদ্ধিরপ দোষ উক্ত অস্কুমানে, 


ন৬ বিবরণ-প্রনেয-সংগ্রহঃ 


ন] হইলেও, ব্যভিচাররূপ যে দোঁষ, তাহ! ত অনিবাধ্য হুইয়। উঠিতেছে। 
যাহা হেতু বলিয়! অঙ্গীকৃত, তাহার কোন আশ্রয়ে যদি সাধ্যের 
সদ্ভাব না থাকে, তাহা! হইলেই ত ব্যভিচাররূপ দোঁষ হইয়। থাকে। 
এখানেও ত সেইরূপ ব্যভিচারই দেখিতে পাওয়া যাইতেছে । কারণ, 
তোমরা “যুদ্মৎ-অম্মত-প্রত্যক্সবিষয়ত্বরূপ” হেতু ভ্বারা আত্মা এবং অনাত্সরূপ 
পক্ষেতে পরম্পরবিরোধরূপ সাধ্যকে সিদ্ধ করিতে চাহ, কিন্ত প্ররুতস্থলে 
পক্ষের একদেশে এরূপ হেতু থাকিলেও সেখানে বিরোধরূপ যে সাধ্য, 
তাহা! থাকিতেছে না বলিয়। ব্যভিচাঁররূপ দোঁষ অনিবা্ধ্য হইর1 উঠিতেছে। 
যদি বল, সেরূপ স্থল কোথায় 1 যেখানে উক্ত হেতু অর্থাৎ যুন্সৎপ্রত্যয়- 
বিষয়ত্ব আছে অথচ বিরোধরূপ সাধ্য নাই। তাহার উত্তরে আমর! বলিব 
যে, বেদাস্তমতে সিদ্ধ যে জীব ও সাক্ষিচৈতন্ত এই হুইটির মধ্যে বথাক্রমে 
যুম্মৎপ্রত্যয়বিষয়ত্ব ও অন্মপ্রত্যয়বিষয়ত্বূপ হেতু বিগ্যমান আছে, 
অথচ এই ছুই চৈতগ্ঠের মধ্যে বস্ততঃ কোন প্রকার বিরোধ নাই, প্রত্যুত 
তাদাত্যই আছে, ইহা বেদাস্তিমাত্রেই শ্বীকার করিয়া থাকেন, তাহাই যদি 
হন্স, তবে আত্মাতে অন্মত্প্রত্যয়ের বিষয়ত্ব থাকিতে পারে না বলিয়া যে 
ভাগাসিদ্বিরপ দোঁষের উদ্ভাবন কর! হইয়াছিল, তাহা প্রকৃত স্থলে সিদ্ধ 
হইল না! বটে, কিন্তু বিরোধরূপ যে সাধ্য, তাহাও বিগ্যমান না থাকায় 
এখানে ব্যভিচাররূপ যে দোষ, তাহা ত রহিয়াই গেল, এই প্রকার শঙ্কাও 
হইতে পারে না। কারণ চৈতন্যের চিদ্ভাম্যত্বরূপ যে যুগ্মদর্থত্ব, তাহ! 
থাকিতে পারে না, অর্থাৎ যুন্তপ্রত্যয়বিষয়ত্বরূপ যে হেতু একদেশ, 
তাহা প্রকৃতস্থলে চিদ্বভাস্তত্ব অর্থাৎ চৈতন্টের দ্বার! প্রকাশ্ঠত্বরূপই গ্রহণ 
করিতে হইবে। পূর্বোক্ত জীব ও সাক্ষিচৈতন্টের চিদবভা্যত্বরূপ যুন্মদর্থত্ 
থাকে না। কারণ, যাহা হ্বয়ংই চৈতন্তত্বরূপ, তাহা আবার অন্ত চৈতন্ঠের 
দ্বারা অবভাসিত হইবে কেন? তাহ! যে হ্বয়ংগ্রকাশ, যেহেতু, তাহ। 
ত্বয়ংপ্রকাশ, এই কারণে তাহাতে চিদবভাম্তত্ব থাঁকিতে পারে না, সুতরাং 
তাহাতে যুন্দর্থত্বূপ যে হেতুর একদেশ, তাহা নাই, সুতরাং ব্যভিচার- 
রূপ দোষের সম্ভাবনাও নাই, এইরূপ যুগ্মৎপ্রত্যক়বিষয়ত্বই এ স্থলে 
অভিপ্রেত, ইহা বুঝিতে হইবে । লোকসমূহে যুদ্মদর্থত্ব বলিলে বাহ! 
বুঝায়, বস্ততঃ সেরূপ অর্থ এস্থলে বিবক্ষিত নহে। এখন যদি বল যে, 
এইরূপ অনুমানের দ্বারা যে বিরোধ সিদ্ধ হইতেছে, তাহ ত প্রত্যয় 


ববরণ-প্রমেরস্নংগ্রহঃ ণ৭্ণ 


নিবন্ধন বিরোধ, স্ববূপতঃ বিরোধ নহে। স্বরূপতঃ বিরোধই কিন্ত 
সিদ্ধ হওয়া আবশ্তক। এই প্রকার শঙ্কা যর্দি হয়, তাহা হইলে 
তাহা নিরাকরণ করিবার জন্ত এইরূপ বলিতে হইবে যে, আত্মা ও 
অনাত্মা পরস্পর বিরুত্বত্বভাব, কারণ, আত্মা বিষয়ী বা জ্ঞানন্বরূপই 
হইয়া থাকে, আর অনাত্স! বিষয় বা জেয়ই হইয়া থাকে, ইহার দৃষ্টান্ত 
এই--যেমন নয়ন এবং রূপ পরস্পর বিরুদ্ধন্বভাবই হইয়া থাকে, কারণ, 
তাহাদিগের মধো এইরূপ বিষয়-বিষয়িভাব দেখিতে পাওয়া যায়, রূপ' 
নয়নের বিষয় হয়, এবং নয়ন বিষয়ীই হইয়া থাকে, এইরূপ যে দুইটি 
বস্তর মধ্যে বিষয়-বিষয়িভাঁৰ বিদ্যমান থাকে, তাহার পরম্পর স্বরূপতঃ 
বিরুদ্ধন্ঘভাবেরই হইয়া! থাকে, ইহা! লোকে প্রসিদ্ধ আছে। সেইরূপ 
প্রকৃতস্থলেও আত্ম। ও অনাত্মার মধ্যে এইরূপ বিষয় ও বিষয়িভাঁব আছে 
বলিয়া তাহারাও স্বরূপতঃ পরস্পরবিরুদ্ধন্বতাঁবই হইয়া! থাকে। 

এখন ষদি বল, আত্ম টৈতন্তত্বরূপ, অনাত্ববস্তমাত্রই জড়, জড়বস্তরকে 
চৈতন্যই প্রকাশ করে বলিয়া চৈতন্যই জড়ের সাধক হইয়া থাকে । যে 
যাহার সাধক, সে তাহার অন্ুকূলই হইয়া! থাকে, প্রতিকূল বা বিরুদ্ধ 
হয় না, ইহা লোকে প্রসিদ্ধ আছে। প্ররুতস্থলে যে বিরোধের কথা বলা 
হইতেছে, সেবিরোধ কি প্রকার? বধ্য ও ঘাতকের মধ্যে যেরূপ পর- 
স্পর বিরোধ আছে, ইহা যদি তাহাই হয়, তাহা হইলে, আমরা বলিব 
যে, আত্মা ও অনাত্মার মধ্যে এই প্রকার বধ্য-ঘাতকরূপ বিরোধ অন্ুভব- 
সিদ্ধ নহে। প্রত্যুত ইহা অহ্ভব-বিরুদ্ধ। এইরূপ একসঙ্গে থাকিতে 
না পারাই যদি এখানে বিরোধ শব্দের অর্থ হয়, তাহা হইলে প্রকৃতস্থলে 
এই প্রকাঁর বিরোধ ষদি মানা হয়, তবে অন্ুভববিরোধ হয়, এইক্নপ এই' 
অন্থমানে যে দৃষ্টান্ত দেওয়া! হইয়াছে, তাহাতে এই প্রকার বিরোধরূপ 
সাধ্য নাই বলিয়া, তাহাও সাধ্যশৃন্ত হইতেছে, অর্থাৎ নেত্র ও বূপের' 
মধ্যে বিষয়-বিষয়িভাবরূপ হেতু রহিয়াছে, অথচ বধ্য-ঘাতকভাবরূপ 
বা একত্র অবস্থানের সামর্থ্যাভাবরধূপ যে সাধ্য, তাহ! নেত্র ও রূপে 
থাকিতেছে না বলিয়া, সেই অংশে ব্যভিচাররূপ দোষ স্পষ্টই প্রতিভাঁত- 
হইতেছে । এইরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, এখাঁনে যে বিরোধ শব্ধ 
গ্রযুক্ত হইয়াছে, তাহার অর্থ না বুঝিয়ই এরূপ শঙ্কা! করা হইয়াছে। 
বধ্য-ঘাতকভাব বা একত্র অবস্থিতিন সাম্থ্যাভাব এখানে বিরোধ নহে, 


ণ বররন প্রনের্নং গ্রহ 


কিদ্কু ভাব ও অভাব. এই ছুইটির মধ্যে যেমন এক হইবার সাধথ্য নাই 
অর্থাৎ এই ছুইটি বস্তর তাদাত্ম্ের অতাব আছে, সেই তাদাত্য্ের 
“অভাবই প্রকৃতস্থলে বিরোধ শব্ের দ্বারা পরিগৃহীত হইয়াছে। আত্ম! 
এবং অনাত্মাতে এইরূপ তাদাত্য্ের অভাবরূপ যে বিরোধ, তাহাই প্রকৃত- 
স্থলে সাধ্য বলিয়া নির্দিষ্ট হইয়াছে, এই সাধ্য উক্ত হেতুর দ্বারা! অনা- 
মাসে সিদ্ধ হইতেছে বলিয়া, উক্ত ব্যভিচররূপ যে দোঁষ, তাহারও অবসর 
'নাই। এখন জিজ্াস্ত এই হইতে পারে -য, পুর্ব্বপ্রদর্শিত তিনটি 
অন্জয়ানের মধ্যে যে অনুমানটি মধ্যবরী অর্থাৎ যাহা দ্বিতীর অনুমান, 
,৫সই অনুমাঁনে তমঃ এবং প্রকাশকে যে দৃষ্টান্ত বলিয়া ধরা হইয়াছে, 
তাহা কি প্রকারে সম্ভবপর হইবে? সেখানে ত সহাবস্থানসামর্ঘ্যের 
'অভাবরূপ যে বিরোধ, তাহা দেখিতে পাওয়। ফ'য়। “ই প্রকার শঙ্কাঁও 
যুক্তিসহ নহে, কারণ, দীপের সহিত অন্ধকারের একত্র অবস্থিতির 
সামর্থ্য যে নাই, তাহা বলা যায় না। কারণ, যে গৃহে প্রন্মীপ নিতাস্ত 
হীনপ্রভ হইফ্স! থাকে, সেই. গৃহের মধ্যে দীপর্প প্রকাশ অন্ধক্ষারের 
সহিত মিলিত হইয়াই অবস্থান করে, এরূপও দেখিতে পাওয়া যার । 

যদি বল, যেইক্ধপ গৃহে অন্ধকারের সহিত যে আলোক মিশিয়া।রছি- 
"কাছে, ইহা! মানিৰ কেন? তাহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, সেখানে 
"আহলাকের. সহিত অন্ধকার মিপিত হইয়া যদি না থাকে, তাহা হইলে 
বাহিরে স্প& দিবালোকে যে ভাবে ম্পষ্টত; দূপের উপলব্ধি হয়, সেই 
ভাবে সেই. গৃহেও স্পষ্ট তঃ রূপের উপলব্ধি: হইতেছে না কেন? এক্ধগ 
'গৃরে আলে অন্ধকারের সহিত ষিলিত হয়: বলিয়াই সেই আলোর ঘারা 
স্পষ্টভাবে রূপের উপলদ্ধি হয় না, ইহা সকলকে স্বীকার করিতেই হইবে, 
এবং তাহাই. যদি হয়, তবে আঁলোক ও অন্ধকারের একত্র অবস্থিতির 
সামর্থ্য যে নাই, তাহাও বলা যায় না। এই কারণে সে স্থলেও অর্থাৎ 
দ্বিতীয় অঙ্ছমানেও বিরোধ শব্খের অর্থ তাদাত্বোর অভাব, এইক্পই 
গ্রহণ করিতে হইবে এবং এইরপ গ্রহণ করিলে সেই ৃষ্ান্তে কোন প্রকার 
ব্যভিচারাদি দোষের প্রসক্তি হয় না। 

এখন যদি বল যে, দ্বিতীয় অছুমানে যে তমঃ এবং প্রকাশরূপ যে ছুইটি 
শব প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহার মধ্যে” তমঃশবের অর্থ অন্ধকারের একাংশ 
যে ছায়, তাহাই হউক এরং' প্রফাশ শবের অর্থ'সেই প্রকাঁশের একাংশ 
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যে আতপ, তাহাই হউক। এইরূপ অর্থ গ্রহণ করিলে তমঃ ও প্রকাশের 
একত্র অবস্থিতির সামর্থ্যাভাবরূপ যে বিরোধ, তাহাকে সাধ্যরূপে গ্রহণ 
করা যাইতে পারে, ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, এনপ অর্থ গ্রহণ 
করিলেও একত্র অবস্থানের সামর্থ্যাভাবরূপ যে বিরোধ, তাহা তমঃ ও 
প্রকাশে সিদ্ধ হয় না। কাঁরণ, এক প্রকার ছায়। আছে, যাহার কোন অংশে 
দাড়াইলে একরূপ উষ্ণস্পর্শের অহ্ভৃতি হয়, অন্ত অংশে দীড়াইলে আবার 
তাহার অন্নভূতি হয় না। ইহা! প্রায়শঃই লোকমধ্যে দেখিতে পাওয়া 
যায়। এ স্থলে ছায়ার যে অংশে (রাড়াইলে আমাদিগের উষ্ণতার 
অঙ্জতৃতি হয়, সেই অংশে উষ্ণতার অনুভূতি হইতেছে বলিয়া উঞ্ণকার 
আশ্রয়ন্বূপ যে আতপ, তাহ! প্রচ্ছন্ভাবে সেখানে রহিয়াছে, ইছা অঙ্ী- 
কার করিতে হইবে। কারণ, উষ্ণতা হইল আতপেরই ধর্স.। উয়ত। আছে 
অথচ তাহার আশ্রয় যে আতপ, তাহা নাই, ইহা কখনই সম্ভবপর হয় 
না। তাহাই বদি হইল, তবে আতপ ও ছায়া একত্র থাকিতে পারে 
না, ইহা সিদ্ধ হইল না। এই কারণে তমঃ ও প্রকাশ শবের দ্বারা বথা- 
ক্রমে ছায়া ও আতপ গ্রহণ করিলে, তাহাতে একত্র অবস্থিতির সামর্থ্যা- 
ভাবরূপ যে বিরোধ, তাহা সিদ্ধ হয় না বলিয়া, সে স্থলেও বিরোধ শবের 
অর্থ তাদাত্যেরও অভাঁব, এইরূপই গ্রহণ করিতে হইবে । একত্র অবস্থিতির 
সামর্থ্যাভাবরূপ যে বিরোধ, তাঁহাঁকে সাধ্যরূপে কিছুতেই নির্দেশ করা যায় 
না। এই সকল কারণে ইহাই স্থির হইল যে, জাতি ও ব্যক্তির মধ্যে 
যে প্রকার পরস্পর তাদাত্ম্যসামর্থ্য আছে; জন্ধকার ও আলোফের লেই 
প্রকার তাদাত্থ্যসামর্থ্য নাই এবং এই তাদাক্মাস'মর্থোর- অভাবর়প মে 
বিরোধ, তাহাও তাহাদিগের পরস্পর. আছে, ইহাঁও সিদ্ধ-হইতেছে:। 
নুতরাং দৃষ্টান্তে কোন প্রকার দৌষের সম্ভাবনা নাই, বলিয়া, উক্ত দ্বিতীয় 
অন্ুমানে বিরোধ শব্দের অর্থ তাদাত্ম্ের অভাব, এইরূপই গ্রহণ করিতে 
হইবে। আত্ম ও আনাত্মাতে এই তাদাত্ম্ের অভাবরূপ যে বিরোধ, 
তাহাও সিদ্ধ হইতেছে বলিয়া উক্ত অনুমান নির্দোষ হইল। 


নন তমঃগ্রকাশদৃষ্টাত্তে ভাবাভাবরূপত্বমুপাধি: । আলোক।- 
ভাবস্তম ইতি ভার্কিকা রূপদর্শনাভাবস্তম ইতি প্রাভাকরা ইতি 
চেদ্‌, মৈবম্‌। উপচয়াপচয়াদ্যবস্থাতেদবত্েনোপলক্ষ্যমাণস্তাভাবন্ধা- 
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যোগাৎ। নীলরূপত্বেন ভ্রব্যত্বাৎ। নন্থু ভাবত্বপক্ষে বহলালোক- 
বতি দেশে নিমীলিতনয়নস্ত কথং তমঃপ্রতীতিঃ। বহলা- 
লোকেন নিবৃত্তঙ্গীকারাৎ। সহাবস্থানং তু মন্দালোকেনৈব পুর্ব্ব- 
মুক্তমিতি চে, ন। গোলকাস্তর্বন্তিতমসঃ প্রতীত্যুপপত্তেঃ। নচ. 
নেত্রস্তাস্তবতিবন্তগ্রাহকত্বাসস্তবঃ |  পিহিতকর্ণন্তাস্তরশব্দগ্রাহ- 
কত্বদর্শনাৎ। ন চৈবং গোলকাত্তরস্থাঞ্জনাদেরপি নিমীলিত* 
নয়নেন গ্রহণপ্রসঙ্গঃ । তমোব্যতিরিক্তরূপিণ আলো কসহকৃত- 
চক্ষুগ্র্ণহ্ত্বনিয়মাৎ। অথ মতং ত্রব্যত্বে সতি তমস আলোক- 
বিনাশিতস্তাপোকাপগমে ঝটিতি নোংপত্তিঃ। কার্ধ্যদ্রব্যাণাং 
দবযণুকাদিক্রমেণৈবারভ্ভাদিতি । তন্ন, বিবর্তবাদিনাং ক্রমানপেক্ষ- 
পাৎ। কারণং তু যুলাবিদ্যৈব। অথাপি তমে। ন রূপবদৃজ্ব্যং 
স্পর্শশুন্তত্বাদাকাশবদিতি চেদ্‌ ন। বায়ুর্ স্পর্শবান্‌ রূপশৃস্তত্বা'- 
দাকাশবদিত্যাভাসেন সমানত্বাৎ প্রত্যক্ষবিরোধস্য তুল্যত্বাৎ। 
অথালোকাভাবে সমারোপিতং নীলরূপং গোৌচরয়তীতি তমঃ- 
প্রত্যক্ষস্যান্তথা! গতিরুচ্যতে, এবমপি হেতৃরনৈকাস্তিকঃ | বূপ- 
বদ দ্রব্যস্যৈব ধুমস্য চক্ুঃপ্রদেশাদন্তত্র স্পর্শশূন্যত্বাৎ । তত্র 
বিদ্যমান এব ধুমস্পর্শোহস্থদ্ভূত ইতি চে তহি তমঃ- 
জ্গপর্শোহপি সম্মেব সর্বজ্রান্থদ্ভূত ইতি হেত্বসিদ্ধিঃ স্তাৎ। 
নচ সতঃ সর্ববস্রান্থদ্ভবোইসম্ভাবিতঃ। আকরজে স্ুবর্ণাদৌ স্বত 
এব ন্বপরপ্রকাশকভাবন্বরূপস্যোষ্স্পর্শস্য চ সর্ব্বত্রান্ুদূভব” 
দর্শনাৎ। তদেবং ভাবরূপতমোবাদে ন কোহপি দোষঃ। 
নম্বভাববাদেইপি তথা। উপচয়াদ্যবস্থানাং প্রতিযোগ্যালোকো- 
পাধিকত্বাদ্‌ নীলরূপস্তারোপিতত্বাদিতি চেদ্‌ মৈবম্‌। ছু্িরপত্বাৎ। 
তথাহি কিমালোকমাত্রাভাবস্তম উতৈকৈকালোকাভাবঃ সর্ব্বা- 
লৌকাভাবো। বা। প্রথমাদ্বতীয়পক্ষয়োঃ প্রাগভাব ইতরেতরাভাবঃ 
প্রধ্বংসাভাবে। ব1 তম ইতি হূর্ভণমূ। সবিতৃকরসম্ততে দেশে প্রদদীপ- 
জন্মনঃ প্রাথথা জাতে বা প্রদীপে দীপনাশে বা তমোবুদ্যভাবাত। 


৯৮৬১১ 


তৃতীয়ে সর্ধালোকপসন্সিধানমস্তরেণ ন নিবর্তেত। রূপদর্শন!-. 
ভাবস্তম ইত্যপ্যযুক্তম। 'বহলাদ্বকারসংবৃতাপররকমণ্যস্থিতস্য 
বহীরূপদর্শনাস্তস্তমোদর্শনয়োযুপপদেব ভাবাৎ। তশ্মাক্লাভাবস্তম- 
ইতি দৃষ্টান্তে নাস্ব্যক্তোপাধিঃ । 


যদ্দ বল, তমঃ ও প্রকাঁশরূপ যে দৃষ্টান্ত দেখান হইয়াছে, তাহাতে 
ভাবাভাবক্বপত্ব উপাধি আছে, কারণ, তার্কিকগণ বলিয়া! থাকেন যে, অন্ধকার 
আলোকেরই অভাব, প্রান্তাকরগণ বলিয়া! থাকেন যে, রূপদর্শনের অভাবই 
অন্ধকার। এইরূপ শঙ্কাও হইতে পারে না, কারণ, অন্ধকারের উপচয় ও. 
অপচয় প্রভৃতি নানাপ্রকার অবস্থার ভেদ দেখিতে পাওয়া যায় বলিয়! 
তাহা যে অভাবন্বরূপ, ইহ! সম্ভবপর নহে । নীলরূপ,অন্ধকারে আছে বলিয়াও 
অন্ধকারকে দ্রব্য বলিরাই অঙ্গীকার করিতে হুইবে। 

এখন যদি বল, অন্ধকারকে ভাবপদার্থ বলিয়া অঙ্গীকার করিলে প্ররুষ্ট 
আলোকযুক্ত দেশে, নিমীলিতনয়ন ব্যক্তির কি প্রকারে অন্ধকারের প্রতীতি- 
হইবে? সেখানেও প্ররৃষ্ট আলোকের দ্বারা তাহার নিবৃত্তি হইয়াছে 
এইরূপ অঙ্গীকার করা যাক্স। অন্ধকার, আলোকের সহিত অবস্থান করে: 
সেইখানে, যেখানে আলোক অস্পষ্ট অর্থাৎ গ্রচুরতাবে থাকে না, ইহা ত 
পূর্বেই বল! হইয়াছে, এইরূপ শঙ্কাও উচিত নহে, কারণ, প্রকুষ্ট আলোকস্থলে: 
যে অন্ধকারের উপলব্ধি হয়, তাহ! বাহিরের অন্ধকার নহে, কিন্তু, তাহা 
নয়নগোলকের মধ্যে যে অন্ধকার আছে, তাহাই, নয়নের অন্তর্ববর্তিবস্ত- 
গ্রাহকতার সামর্থ্য নাই, এইরূপ বলা যাইতে পারে না, কারণ, কর্ণের ছি দ্র 
রুদ্ধকরিলে ভিতরকার শব কর্ণের দারা উপলব্ধ হইয়] থাকে, ইহা! লোক-. 
মধ্য প্রসিদই আছে (সেইবপ চক্ষু নিমীলিত হইলে, তাহাঁও ভিতরকাঁর ষে; 
অন্ধকার, তাহাই গ্রহণ করিয়। থাকে, এইরূপ অঙ্গীকার করিলে কোনও, 
ক্ষতি দেখিতে পাঁওয়! যায় না)। ইহার উপর এইরূপ শঙ্কা হইতে পাঁরে যে, 
নয়নগোঁলকের মধ্যস্থিত অন্ধকার গ্রহণ করিবার শক্তি যদি নয়নে. আছে» 
এরূপ অঙ্গীকার কর] হম, তাহা হইলে নিমীলিত নয়নের বারা নয়ন- 
গোলফের অভ্যন্তরস্থিত অন্ধকারের ন্যায়, নেই স্থলে অবস্থিত অঞ্জন 
প্রভৃতির গ্রহণ হউক, এইক্প আপত্তি হইতে পারে, এরূপ শঙ্কাও ঠিক 
নহে, কারণ, চচ্ছ্র ্ষভাবই এই ষে, উহা! অন্ধকার ভিন্ন অন্ত কোনরূপ 
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“বিশিষ্ট বস্তকে গ্রহণ করিতে হইলে, আলোকরূপ সহকারি কারণের অপেক্ষা 
করিয়া! থাকে । এখন যদি বল, অন্ধকারকে দ্রব্য বলিয়! অঙ্গীকার করিলে, 
ধেখানে আলোকের দ্বারা অন্ধকার বিনাশিত হইয়াছে, সেখান হইতে হঠাৎ 
আলোকের অপসারণ করিলে, সেই সময়েই শীঘ্র যে অন্ধকারের উৎপত্তি 
'হইয়! থাকে, তাহা সম্ভবপর হয় না। কারণ, কার্ধ্য-দ্রব্য-সমূহের উৎপত্তি 
দযণুকাদিক্রমেই হইয়া থাকে । 

_ এইক্ষপ শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, বিবর্তবার্দিগণের মতে দ্রব্যারস্তস্থলে 
্্যগুকাদিক্রমের অপেক্ষা অঙ্গীকৃত হয় না, তাহাদের মতে সকল কার্ধ্যবস্তরই 
কারণ মূলাবিদ্যাই হইয়া থাকে। ইহার উপরেও যদি তোমরা এইরূপ 
'অন্থমান কর যে, অন্ধকার রূপবদদ্রব্য হইতে পারে না, যেহেতু, তাহাতে 
্পর্শগুণ নাই, যেমন আকাশ, এইরূপ অন্থমানও দোষশূন্ঠ নহে। কারণ, 
ইহা! “'বায়ুম্প্শহীন+», যেহেতু, তাহাতে রূপ নাই, আকাশের স্থাঁয়, এইরূপ 
দুষ্ট অনুমানের সমাঁনই ইহা! হইতেছে, কারণ, বায়ুতে স্পর্শীভাবের অস্কমাঁন 
প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ বলিয়া যেমন হুষ্ট হয়, প্রকৃত স্থলে, অন্ধকারে তোমরা যে 
'ব্নপাভাঁবের অনুমান করিয়াছ, তাহাঁও সেইরূপ প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ বলিয়া ছুষ্টই 
হইতেছে। এখন যদ্দি বল, অন্ধকারে যে নীলরূপের প্রতীতি নয়ন দ্বারা 
“আমাদিগের হয়, সেই নীলরূপ আলোঁকাঁভাবের উপরই আরোপিত হয়, 
এইরূপ অঙ্গীকার করিলে, অন্ধকারে যে রূপের প্রত্যক্ষ,তাহাঁর উপপত্তি হইতে 
স্পারে, সুতরাং অন্ধকার যে রূপবদ্বস্ত, তাহা অঙ্গীকার না করিলেও চলিতে 
স্পারে, এই প্রকার শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, ইহার উপর আমরা বলিতে পারি 
যে, অন্ধকারকে রূপবদৃদ্রব্য হইতে ভিন্ন বলিয়া সিদ্ধ করিবার জন্য পূর্বোক্ত 
'অনুমানে তোমরা যে স্পর্শশৃন্ততাকে হেতু বলিয়া নির্দেশ করিয়াছ, সেই 
হেতু ব্যভিচাররূপ দৌধযুক্ত হইয়াছে, কারণ, ধূম রূপবদৃদ্রব্য হইলেও 
চক্ষুঃগ্রদেশ ছাড়া অন্ স্থলে তাহাতে স্পর্শের উপলব্ধি হয় না। যদ্দি বল, 
সেখানে ধূমের স্পর্শ বিদ্যমান থাঁকিলেও, যেহেতু তাহা অনুদ্ভূত স্পর্শ, এই 
কারণে তাহার প্রত্যক্ষ হয় না, তবে, ইহার উত্তরে আমরাও বলিব ষে, 
অন্ধকারে স্পর্শ বিদ্যমান থাকিলেও, সকল স্থলেই সেই স্পর্শ অন্থদ ভূত হয় 
বলিয়! তাহার প্রত্যক্ষ হয় না, এই কারণে স্পশশূন্ত ্বরূপ যে হেতু, তাহা 
অসিদ্ধ হইতেছে । এখন ষদি বল, যেবস্ত যেখানে সর্বদা বিদ্যমান আছে, 
তাহা সেখানে সর্ধদাই অগ্ভূত হইয়! থাকিবে, ইহা! অসস্তাবিত, ইহার উত্তর 
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এই ে,খনির মধ্যে অরস্থিত যে নুবর্ণ, তাহাকে ত তোমরা তৈজস বস্ব বলিক়া 
অঙ্গীকার কর, তোমাদিগের মতে যে ভাম্বররূপ অর্থাৎ যেরূপ নিজেকে ও 
অন্ত বস্তকে প্রকাশ করিয়া থাকে, সেই রূপ হইল অগ্নি বা তেজোবস্তর ধর্ম । 
এই ভাস্বর রূপ ও.উ্ণম্পর্শ তোমাদিগের মতে অগ্নির ( তৈজসবস্তর ) স্বতঃসিন্ 
ধর্ম হইলেও, উক্ত আকরস্থিত সুবর্ণাদি তৈজসদ্রব্যে তাহা সর্বদা 
অনুদ্ভূত অবস্থায় বিদ্যমান থাকে, ইহা! তোমাদিগের দর্শনেই অঙ্গীকৃত 
হয়। . 

এই সকল যুক্তির দ্বারা ইহাই সিদ্ধ হইতেছে যে, অন্ধকারকে 
ভাবদ্রব্য বলিয়। অঙ্গীকার করিলে, কোনরূপ দোষের সম্ভাবনা হইতে 
পারে ন|। 

এখন যদি বল,অন্ধকারকে অভাব বলিয়! অঙ্গীকার করিলেও কোন প্রকার 
দোঁষ হইতে পারে না, তাহাঁতে উপচয় প্রভৃতি যে অবস্থাসমূহ, তাহা প্রতি- 
যোগিম্ব্ূপ যে আলোক, তাঁহারই উপচয় বা অপচয়মূলক হইয়া থাকে, এবং 
অভাবেই নীলরূপ আরোপিত হইয়া থাকে, এইরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে, 
কারণ, অন্ধকাঁরকে আলোকাঁতাব বলিয়। নিরূপণ করা অসম্ভব, কারণ, 
এই যে অন্ধকার, ইহা কি আলোকমাত্রের অভাব, অথবা ইহা এক একটি. 
আলোকের অভাব? কিন্বা ইহ! সর্বপ্রকার আলোকের অভাব? 

প্রথম এবং দ্বিতীয় পক্ষে ইহা প্রাগভাঁব অথবা ইতরেতরাভাব কিন্ত 
প্রধ্ংসাঁভাব হইবে, ইহা বলিতে পার! যাঁয় না, কারণ, যেখানে প্ররুষ্টরূপে 
স্ু্ধ্যরশ্মি বিদ্যমান থাঁকে, সেখানে প্রদীপ জালিবার পর তাহা নিভিয়! 
য।ইলেও অন্ধকারের উপলব্ধি হয় ন1। 

সকল প্রকার আলোকের অভাবকে যদ্দি অন্ধকার বল, তাহা হইলে 
তাহা সকল প্রকার আলোকের সঙ্গিধান না হইলে নিবৃত্ত হইতে পারে না, 
বূপদর্শনের অভাবই অন্ধকার,এ প্রকার মতও যুক্তিযুক্ত নহে, কারণ, যে ব্যক্তি 
বহুল অন্ধকারের দ্বারা আবৃত কোন গৃহাদির মধ্যে বিদ্যমান আছে, সে 
একই সময় বাহিরের রূপও দর্শন করিয়া! থাকে এবং গৃহের মধ্যে অন্ধকারকেও 
দেখিয়। থাকে, ( স্ৃতরাং রূপদর্শনের অভাব এবং রূপদর্শন যুগপৎ তাহার 
পক্ষে কি প্রকারে হইতে পারে ?) এই কারণে অন্ধকার, অভাবন্বরূপ হইতে 
পারে না বলিয়া, তোমরা দৃষ্টান্তে যে ভাঁবাভাবরূপত্বকে উপাধিরূপে 
উদ্ভাবিত করিয়াছিলে, তাহাও হইতে পারিল ন|। 
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আভাতপর্ধ্য ।--পুরের্বাক আরুমাঁনে রে তন: ও প্রফালকে শৃষ্টান্ত 'করাঁ 
হট্রাছে, তাহাতে এইরপ শঙ্কা হইতে পারে যে, এই "ৃষ্টান্তে যে ভাধাভাঁব- 
রূপত্থ আছে, অর্থাৎ ইহার মধ্যে প্রকাশ হইল ভাবর্বরূপ বসন্ত, এবং 'জন্ধকার 
হইল স্মালোকাভাবরূপ বস্ত । এই উতক্বরূপতা এ গলে পৃষ্টান্তে অংশভেদে 
দেখা যাইতেছে, এই ভাবাভাবরূপতাই উপাধি হয় বলিয়া, উক্ত অগুমাঁন 
ব্টভিচাররূপ দোষে দূষিত হইতেছে । উপাধি ফাহাঁফে বলে, এখন 
তাহাই বুঝিতে হইবে । যাহ! সাধ্যের ব্যাপক অথচ সাধনের অব্যাপক, 
নৈয়ারিকগণ তাহাকেই উপাধি বলিয়! নির্দেশ করেন। ধদি কেহ এইক্ধপ 
অঙ্ুমান করে যে, এই পর্ধতে ধূঙ্ আছে, যেহেতু, এখাঁনে বহ্ছি দেখিতে 
পাঁওয়! যাইতেছে, এ স্থলে ধূম হইল সাধ্য, এবং বহ্ছি হইল হেতু, এই 
অস্ছমানকে সিদ্ধ করিবার জন্ত এইরপ দৃষ্টান্ত দেওয়া হয় যে, যেমন রন্ধনশাঁলা, 
অর্থাৎ রস্বনশালায় বহিরাপ হেতু আছে, এবং সেখানে লাধ্যরূপ ধৃমও আছে, 
এই কারণে তাহা! দৃষ্টান্ত হইতে পারে । 

এইরূপ অনুমান কিন্তু দৃষ্টই হইস্জ। থাকে, কারণ, এখানে উপাধি দেখিতে 
পাওয়া'ষায়, অস্থির সহিত মিলিত যে আর্রকাষ্ঠ বা ভিজা কা্ঠ, তাহার 
সন্স্ধই এখানে উপাধি হইতে পাবে। এই যে অন্নিতে ভিজা কাঠের 
সংযোগ, ইহা সাধ্য ষে ধুম, তাহার ব্যাপক, 'অর্থাৎ যেখানেই ধৃম হয়, 
সেখানেই এইরূপ আর্দ্র কা্টের বা দাহ বস্তর সংযোগ দিক্বতই থাকে, সুতরাং 
আর্দ্র কাষ্ঠসংবোগ ধূমরূপ সাধ্যের ব্যাপক হইল, কিন্তু ইহা অগ্নিক্ষপ যে 
হেতু,তাহার ব্যাপক হয় না,কাব্রণ, ষে লৌহগোঁলক্ষের মধ্যে অগ্নি প্রবিষ্ট হইস্ঘা 
তাহ! লাল হইন্ন! উতিক্নাছে, তাহাতে অগ্থি দেখিতে পাওয়া ধায় বটে, কিন্ত 
সেখানে আর্দ কাষ্ঠের সংযোগ দেখিতে পাওয়া যায় না। এই কারণে আর্জর 
কাষ্ঠসংযোগ সাধনের অর্থাৎ অগ্রির ব্যাপক হইল না, সুতরাং এ স্থলে 
আর্দরকাষ্ঠটনংযোগকে উপাধি বলা যাইতে পারে । এইরূপ উপাধি থাকিলে 
অন্থুমাঁন কেন ঘে দূষিত হয়, তাহাঁও বলা বাইতেছে। এইক্ধপ উপাধির 
অভাব যেখানে থাকে, সাধ্যেরও অভাব সেখানে থাকিবে, কারণ, উপাঁধি 
সাধ্যের ব্যাপকই হইঙ্গা থাকে। ব্যাঁপকের অভাব যেখানে থাঁকিবে, ব্যাপ্যের 
অভাবও সেখানে নিশ্চয়ই থাকিবে, ইহা! সকলেই অঙ্গীকার করিয়া থাকে । 
প্ররুত স্থলেও, 'র্থাৎ অগ্নিক্প হেতুর দ্বারা ধূমরূপ সাধ্যের অন্থমানস্থলেও 
এইরূপ উপাধি আছে, তাহা পূর্বেই দেখান হইক়্াছে। সেই উপাধির অতাব, 
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গ্রতগ্ুলৌহপিণ্ডে আছে বলিয়! ধৃষরূগ সাধ্য সেখানে থাকিতে পারে: না, 
'অথচ সেখানে অক্লিরূপ হেতু রহিয়াছে, ইহা! সকলেরই প্ররত্যক্ষসিদ্ধ.। 
ইহাই হইল ব্যভিচাররূপ দোষ, অর্থাৎ যে স্থানে স!ধ্যের অভাব থাকে; 
সেখান্রন যদি সাধন বলিয়া অভিমত বস্ত আছে, একূপ বুঝা যায়, তাহা হইলে 
সেই সাধনকে ব্যভিচরিত বা! ব্যভিচাররূপ দোষযুক্ত সাধন বল। যায় 

প্রকত স্থলে, অগ্নি সাধন্ব বলিয়। নিদিষ্ট হইয়াছে, এ অগ্নি যে ধূমের 
ব্যভিচারী অর্থাৎ ধূম না থাঁকিলেও বন্ি থাকে, ইহা আর্দ কাষ্ঠসংযোগরূপ 
উপার্ধির উদ্ভাবন দ্বার! সম্ভাবিত হইতেছে, ন্ুতরাং উপাধিসপ্ভাব বশতঃ 
এখানে বহ্ছি ধূমের সাধক হুইতে পারিল না, ইহ! সিদ্ধ হইল । 

এইরূপ উপাধিও প্রকৃত স্থলে দেখ। যাইতেছে, এবং সেই উপাধির নাম 
এখানে ভাবাভাবরূপত্ব হইতেছে, ইহাই এস্থলে কোন কোন প্রতিবাদী 
প্রতিপাদন করিতে চাহেন । তাহারা বলেন যে, অধ্যাসকে অসিদ্ধ করিবার 
জন্য যে অন্গমান করা হইফ়াছে, তাহার স্বরূপ এই যে, আত্ম! এবং অনাত্া! 
তাদাস্ত্যশৃন্ঠ, কারণ, তাহারা পরম্পর বিরুদ্ধন্বভাব, যেমন অন্ধকার ও 
আলোক । এইক্ধপ অন্মানে দৃষ্টান্ত হইয়াছে যে তমঃ ও প্রকাশ, তাহাতে 
তাদাত্ম্যশৃন্তত। আছে, এবং তাহার ব্যাপক যে ভাবাভাব্রূপতা, তাহাও 
আ[ছে, এই কারণে ভাবাভাবরূপত্বঃ তাদাত্মযশূন্ততারূপ সাধ্যের ব্যাপক হইল, 
কিন্ত তাহ! একত্র অবস্থিতির অভাবক্ধপ যে বিরুদ্ধস্বভাবতা, তাহার অর্থাৎ 
হেতুর ব্যাপক হইল না, কারণ, পূর্বেই দেখান হইয়াছে যে, অল্লালোকযুক্ত 
স্থানে আলোক ও অন্ধকার একষঙ্গে থাকিতে পারে, অর্থাৎ তাহাদিগের 
পরম্পর একত্র অবস্থিতির অসামর্থ্যবূপ্র ষে বিরুদ্বস্বভাবত।, তাহা নাই। 
এই কারণে এই বিরুত্ধস্বভাঁবতারূপ হেসুর ব্যাপক ভাবাভাবরূপত্ব হইল না, 
অথচ তাহা তাদাস্মশূন্ঠতারপ সাধ্যের ব্যাপক হইর থাকে, তাহা৷ পূর্বেই 
দেখান হইয়াছে । 

এখন দেখিতে হইবে যে, এই. ভাবাভাবরূপতারূপ উপাঁধির অভাব 
আল্ম। ও অনাত্মঞ্কগ পক্ষে বিগ্ভমান না থাকায়, সেখানে সাধ্য যে তাদাত্ঝ্য- 
শৃন্ততা, তাহারও অভাব সিদ্ধ হইতে পারে । অথচ সেইথানেই তোমরা 
তাদা স্মযশৃস্তভ। অন্রমান করিতে যাঁইতেছ, এই কারণে এখানেও বন্ধিতর 
দ্বার। ধূমের অন্্ান করিতে যাঁইলে: যেমন ব্যভিচাররূপ দোষ হইয়া! থাকে' 
বলিয্া সেই.অঙ্গুয়ান অযিদ্ধ, হয়। সেইরূপ তোমাদেরও উক্ত আত্মা এবং 
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অনাত্মরূপ পক্ষে বিরুদ্বত্থভাবত্বরূপ হেতুর দ্বারা যে তাদাত্ম্যশূন্ততার 
অনুমান করা হইতেছে, তাহাও ব্যভিচাররূপ দোষে দূষিত হইতেছে বলির! 
সিদ্ধ হইতেছে না। 

অন্ধকার যে অভাবস্বরূপ বস্ত, তাহা দীর্শনিকগণ অনেকেই স্বীকার, 
করিয়। থাকেন, টনয়ায়িক ও বৈশেষিক নামে প্রসিদ্ধ দার্শনিকগণ আলোকের 
অভাবকেই অন্ধকার বলিয়া মাঁনিয়া থাকেন, প্রাভাকর নামে প্রসিদ্ধ মীমাং- 
সকগণ রূপদর্শনের অভাবকেই অন্ধকার বলিয়া! মানিক! থাকেন, ইহার দ্বারা 
ইহাই বুঝা যায় ষে, অন্ধকারের অভাঁবদ্পত। দ্ার্শনিকগণের অভিমত । 
আত্মার ভাবরূপতাঁও দকল আস্তিক. দার্শনিকই মানিয়া থাকেন, এই 
কারণে, তোমাদিগের প্রদর্শিত যে দৃষ্টান্ত অর্থাৎ তমঃ ও প্রকাশ, 
তাহার মধ্যে প্রকাশ হইল ভাঁবরূপ বস্তু এবং অন্ধকার হইল 
অভাবরূপ বস্ত। এই কারণে, দৃষ্টীস্তে ভাবাভাবন্নূপত্বরূপ ষে উপাধি 
রহিয়াছে, তাহা অঙ্গীকার করিতে হইবে, এইরূপ উপাধির অভাব 
তোমাদের অঙ্গীকৃত পক্ষে অর্থাৎ আত্মা ও অনাত্মবস্থতে রহিয়াছে বলিয়! 
সেখানে সাধ্য যে তাদা স্মযশূন্যতা, তাহার অভাব সিদ্ধ হইতেছে। 

তাহাই ষদি হইল, তবে ব্যভিচাররূপ দোষ হওয়ায় এইরূপ অনুমান সিদ্ধ 
হইতে পারিল না। ইহাই হইল শঙ্কাপর গ্রন্থের অর্থাৎ “নন হইতে আরম্ত 
করিয়া! প্র(ভাকর। ইতি' এই পর্য্যন্ত গ্রন্থের তাৎপধ্য। 

এক্ষণে “মবং ইত্যাদি গ্রন্থের দ্বারা! উক্ত শঙ্গার নিরাকরণ কর! হই- 
তেছে। এই গ্রন্থের দ্বারা অন্ধকার যে অভাঁবস্বরূপ বস্ হইতে পারে 
না, ভাহাই বুঝান ষাইতেছে। অন্ধকার যে অভাববস্ত নহে, তাহার কাঁরণ 
এই হইতেছে যে, ইহা কখনও উপচিত হয়, কখনও বা অপচিত বা অল্প 
বলিয়। প্রতীত হয়। এইরূপ উপচন্ন ও অপচন় প্রভৃতি অবস্থা, দ্রব্যরূপ ষে 
ভাববস্, তাহাতেই থাঁকে। অভাবের উপচয় বা অপচয় প্রভৃতি অবস্থা 
কখনই সম্ভবপর হয় না। তাহা ছাড়া, অন্ধকারে নীলরূপের উপলব্ধি 
আমাদের সকলেরই হইয়া! থাকে । নীলরূপ অভাবের ধর্ম হইতে পারে 
না, কিন্তু, ভাহা। দব্যেরই ধর্শ হইতে পারে । এই কারণে অর্থাৎ নীলরূপ 
দেখিতে পাওগ] যাঁয় বলিরা অন্ধকারকে দ্রব্যের মধ্যে অন্তভূর্তি করিতে 
হইবে, তাহাকে অভাব বলিয়া মানিবার পক্ষে প্রধান অস্তরায় হইতেছে, 
তাঁচাতে নীলরূপের উপলব্ধি হইতেছে ৷ সুতরাং অন্ধকারকে ভাব বলিয়াই 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ৮৭. 


দানিতে "হইল.। তাহাই যদি হইল, তাহা! হইলে দৃষ্টান্তে ভাবাভাব- 
রূপতা সিদ্ধ হইল না। প্রত্যুত কেবল ভাবরূপতাই সিদ্ধ হইল বলিয়া, 
সেখানে যে ভাবাভাবরূপতারূপ উপাধির উদ্ভাবন কর৷ হইয়াছিল, তাহা! 
নিুক্তিক বলিয়! প্রতিপন্ন হইতেছে । 

এক্ষণে এইরূপ শঙ্কা হইতে পারে যে, অন্ধকার যদি ভাবদ্রব্য হয়, তৰে 
যেস্থানে প্রচুর আলোক আছে, সেখাঁনে যে ব্যক্তি নয়ন নিমীলন করিয়! 
থাকে, তাহার অন্ধকারের বোধ হইয়া থাকে, ইহা সকলেই জানে ।, 
এখন জিজ্ঞান্তয এই যে, তাহার পক্ষে সেই অন্ধকারের প্রতীতি কিরূপে 
সম্ভবপর হয়? ধাহার।৷ অন্ধকারকে দ্রব্য বলিয়া অঙ্গীকার করেন, তাহার! 
ইহাও বলিয়! থাকেন যে, প্রকুষ্টরূপ আলে! হইলে, এই অন্ধকাঁররূপ দ্রব্যের: 
নিবৃতি হইয়া থাকে, উক্ত স্থলে প্ররুষ্ট আলোক আছে বলিয়া অন্ধকার: 
ত নিবৃত্তই হইয়াছে। তবে আবার চক্ষু মু্দিলে তাহার উপলব্ধি কিরপে 
হইবে? অল্প আলোক থাকিলে অন্ধকার নিবৃত্ত না হইতে পাঁরে এবং 
সেই অল্প আলোকের সহিত অন্ধকার একসঙ্গে থাঁকিতেও পারে ) কিন্ত: 
প্ররুষ্ট আলোকস্থলে অন্ধকারের সহিত আলোক একসঙ্গে থাকে না 
বলিয়া, সেই স্থলে নিমীলিতনয়ন ব্যক্তি ষে তাহার অন্থভব করিবে, ইহা 
কখনই সম্ভবপর হয় না। 

এইরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে । কারণ, উক্ত স্থলে বাহিরে প্রকষ্ট আলোক: 
দ্বারা বাহিরের অন্ধকার নিবৃত্ত হইলেও, নয়নগোঁলকের মধ্যে যে অন্ধকার 
আছে, তাহার নিবৃত্তি হয় নাই বলিয়া, নিমীলিতনয়ন ব্যন্তির পক্ষে সেই 
নয়নগোলকমধ্যবর্তী অন্ধকারের প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে, এইরূপ অঙ্গীকার 
করিলে, কোন দোষ হুইবার প্রসক্তি থাকে ন|। 

এখন যদি বল, নয়নগোলকের মধ্যে ষ্দি কোন বস্ত থাকে, নয়নের, 
স্বারা সেই বস্তর যে গ্রহণ হইবে, তাহা ত সম্ভবপর নহে। চক্ষু বাহিরের 
জিনিসকেই গ্রহণ করিয়া থাঁকে। অত্যন্তরস্থিত বস্তু চক্ষুরিক্রিয়ের দ্বার! 
গৃহীত হইতে পাঁরে না। এই কারণে, নয়নগোলকের মধ্যে অবস্থিত. 
অন্ধকারের প্রতীতি সেই স্থলে হইয়া থাকে, এইরূপ উক্তি যুক্তিযুক্ত বলিয়া 
সিদ্ধ হইতেছে না। এইরূপ শক্কাও ঠিক নহে, কারণ, বাহিরের শব 
আমর! শ্রবণেন্দ্িয়ের সাহাষ্যে শুনিক্না থাকি, ইহা প্রায়িক হইলেও. 
ধখন আমরা অঙ্গুলি দ্বারা কর্ণচ্িত্রকে আবৃত করি, তখন কিন্ত 


রি ঘিষরগগ্রমের- | ংগ্রেছঃ 
আমর] কর্ণচ্ছিত্রের মধ্যবর্তী যে আভ্যন্তরীণ শব, তাহার উপ* 
“জন্ধি করিতে সমর্থ হই, সেইরূপ চক্ষু মেলিয়। থাকিলে তাহার ছার: 
বাহিরের :রূপ বা রূপবদ্‌ দ্রব্য আমাদিগের প্রত্যগোচর হইয়া থাকে, 
'ইহা সত্য। কিন্তু খন আমর! নয়নহ্বয়কে নিমীলিত করি, তখন বাঁহি- 
রের দ্রব্য দেখিতে না পাইলেও, অভ্যন্তরস্থিত শবের ন্যায় নয়নগোলকের 
স্অভ্যন্তরস্থিত অন্ধকাররূপ দ্রব্যের প্রত্যক্ষ আমাদের হই থাকে, এইরূপ 
স্বীকার করিলে কোনরূপ দোঁষ হইতে পারে না। 

এখন যদি বল, যে, এরূপ উক্কিও সম্ভবপর নহে, কারণ, তাহা হইলে 
অয়নগোলকের অভ্যস্তরস্থিত অন্ধকারের স্যায় নয়নগোলকের মধ্যস্থিত ষে 
“কজ্জলাদি দ্রব্য আছে, তাহারও প্রত্যক্ষ নিমীলিতনয়ন ব্যক্তির পক্ষে হয় 
ন।! কেন? ইহার উত্তর এই যে, আমাদিগের নয়নের ইহাই ্বভাঁব যে, 
'তাহা অন্ধকার ভিন্ন কোন রূপবদ্‌ বস্কে ধখন গ্রহণ করে, তখন 
তাহা আলোকেরই অপেক্ষা করিয়৷ থাকে, কিন্তু অন্ধকাররূপ দ্রবোর 
প্রত্যক্ষ করিবার সময়, সেই নয়ন আলোকসংযোগের অপেক্ষা! করে 
না। এইরূপ কল্পনা করিলেই উক্ত কোন দোষের আপত্তি থাকিতে 
পারে না। 

সুতরাং ইহাই সিদ্ধ হইতেছে যে, অন্ধকারকে ভাববস্ত বলিয়া অঙ্গী- 
কার করিলে কোন দোঁধই সম্ভবপর হয় না। ইহার উপর যদ্দি এইরূপ 
আপত্তি কর যে, অন্ধকাঁর যদি দ্রবা হয়, তাহা হইলে তাহা! কার্ধাদরবোর 
'অধোই পরিগণিত হইবে। কার্ধ্দ্রব্ই আমাদিগের প্রত্যক্ষ গোচর 
'হইয়! থাকে । এখন দেখ, এই অন্ধকাঁরদূপ কার্ধ্যদ্রব্য যেখানে হঠাৎ 
প্রদীপাদির আলোক দ্বার নিবৃত্ত হয়, সেখানে অকন্মাৎ যদি প্রর্দীপটি 
“নিভিয়া ষায়, তাহ! হইলে, প্রর্দীপ নিভিয়! যাইবামাত্রই আমরা যে অন্ধ- 
"কারের উপলব্ধি করিনা থাকি, তাহা কি প্রকারে সম্ভবপর হয়? কারণ, 
'কার্য্যদ্রব্য একক্ষণের মধ্যে উৎপত্তি হইতে পারে না। পরমাণু হইতে 
স্থাুক হয়, দ্বাগুক হইতে ত্রসরেণু হয়, এই ভাবে সুক্্রপরমাণু হইতে 
স্থৃলকার্য্যদ্রব্যের উৎপত্তিস্থলে একটু কালবিলম্ব অপরিহরণীয় হইয়াই 
থাকে । কিন্ত প্রকৃত স্থলে যেমন প্রদীপ নিভিনা! বায়, তাহার অব্যবহিত 
পরক্ষণেই আঁমগ্সা অন্ধকারের উপলদ্ধি করিয়া থাকি, ইহা সকলেই 
দেখিগ্গাছেম, কিপ্ত অন্বকাঁরকে কোন গ্রফাঁর কার্ধ্যজ্রব্য বলিয়া অঙ্গীকার 
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'কন্ধিঘল, পরমাণুব্ূপ সুক্ম অন্ধকার হইতে ইন্িয়গ্রাহথ স্থল কার্ধ্যরূপ 
অন্ধন্কান্ধ উৎপন্ন হইতে একটু বিলম্ব হইবেই, ইহা স্থির । কিন্তু আমাদিগের 
সেইরূপ বিলম্বের অপেক্ষা নাই। বেমন প্রদীপ নিভে, অমনই অন্ধকারের 
প্রত্যক্ষ হয়, এই জন্য বলিতে হইবে, সে স্থলে অন্ধকার কার্যযদ্রব্য নহে, কিন্তু 
ভাহা আলোকেরই অভাব, এইরূপ সিদ্ধান্ত অঙ্গীকার করলেই উক্ত 
স্থলে দীপনির্বাণের পরক্ষণে জন্ধকারের উপলব্ধি হইতে পারে, সুতরাং 
অন্দকারকে কার্ধাদ্রব্য বলা কিছুতেই যুক্তিসঙ্গত হইতেছে ন1। 

এইরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, বিবর্তবাদ্দিগণের মতে কার্ধ্যদ্রব্যের 
উৎপত্ভিতে পরমাণু হইতে দ্বাণুক হুইবে, ছ্বাণুক হইতে ত্রসরেণু হইবে, এই- 
রূপ ক্রম অঙ্গীকার করিবার কোন আবশ্তকতাই নাই। তীহাদের মতে 
একেবারেই মূল অবিগ্া হইতে সকল প্রকার দ্রব্যই উৎপন্ন হইয়া! থাকে। 
এই অবিষ্যা সাক্ষাৎভাবে কার্য্যদ্রব্যের :উপাদান হয় বলিয়া উক্ত স্থলে 
প্রদ্দীপনির্ববাণক্ষণেই মূল খঅবিগ্যা হইতে একেবারে কার্য্যদ্রব্য্ধপ অন্ধকার 
উৎপন্ন হয় এবং তাহার প্রতাক্ষও হইয়া থাকে । 

নৈয়ারিকগণের ন্যায় কার্ধাদ্রব্যের উৎপতিতে কোন প্রকার 
ক্রম অপেক্ষিত হয় না। ইহাই হইল বিবর্তবাদিগণের সিদ্ধান্ত। এই সিদ্ধান্ত 
অন্সারে তীহারা অন্ধকাঁরকে কার্ধ্যদ্রব্য বলিয়া অঙ্গীকার করিলে কোন 
প্রকার দোষের অবসর দেখিতে পান না। 

ইহার উপরেও নৈয়ায়িকগণ বদ্দি এই প্রকার বলেন যে, আমরা অঙ্গ 
মানের সাহায্যে দেখাইব, যে, অন্ধকার কিছুতেই রূপবদদ্রবোর মধ্যে 
পরিগণিত হইতে পারে না। সে অনুমান এইরূপ হইবে । অন্ধকারকে 
রূপৰদ্দ্রব্য বল! যাইতে পারে না, কারণ, অন্ধকারে স্পর্শরূপ গুণ বিছ্যমান 
নাই। যে দ্রব্যের স্পর্শগুণ নাই, তাহ! কখনই রূপবদ হইতে পাত ন।। 
ইহার দৃষ্টান্ত হইল-_-আকাশ । আকাশের স্পর্শও নাই, সুতরাং সেখানে রূপও 
নাই, ইহা সকলেই হ্বীকাঁর করিয়া থাকেন। 

বেদাস্তিগণ বলিয়া! থাকেন, এইরূপ অলুমানও দেন্নহছিত নহে। কারখ, 
ইহা প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ, আমরা অদ্ধকাপ়কে রূপবদ. বলিক্াা সকলেই প্রত্যক্ষ 
করিয়া থাকি। লেই প্রত্যক্ষের সঙ্গে এই অনুমানের বিরোধ হইতেছে 
বলিয়া এইরূপ অন্গমানের দ্থাঙ্গ! বন্তলিদ্ধি হইতে পারে না। গ্রত্যর বিরুদ্ধ 
ঘুদাদ গ্রা্ধ ক্ইন্ছে পানে না, ৰা সকজেই স্বীকার করোনা ।। যদি 
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প্রত্যক্ষবিরৃন্ধ অন্ুমানকে প্রমাণ বলিয়া শ্বীকার করা যায়, তাহ! হইলে 
বাষুতে স্পর্শ নাই। কারণ, তাহাতে রূপ নাই। যেখানে রূপ থাকে ন।, 
সেখানে স্পর্শও থাকে না। যেমন-_আকাশ। আকাশের রূপ নাই বলিয়! 
যেমন স্পর্শ থাকে না, সেইরূপ বাযুতে রূপ নাই বলিয়া স্পর্শও থাকিৰে 
না। এইরূপ যে অন্মান, ইহা আমাদিগের প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ বলিয়৷ যেমন 
গ্রাহ্হ হইতে পারে না, অর্থাৎ বাঁযুতে যে স্পর্শ আছে, তাহা! আমাদিগের 
সকলেরই প্রত্যক্ষসিত্ধ বলিয়া, তাহাতে স্পর্শভাবের সাধক উক্ত অন্থু- 
মান যেমন উপেক্ষিত হইয়া থাকে, সেইরূপ প্ররুত স্থলেও অন্ধকার 
রূপবদ্দ্রব্য বলিয়া আমাদিগের প্রত্যক্ষসিদ্ধ আছে। এই কারণে, তাহাতে 
রূপাভাবের ষে অঙ্ুমান, তাহা যেহেতু প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ, এই হেতু তাহা গ্রান্ন 
হইতে পারে না। 

এখন ষদদি বল, আমাদিগের যে অন্ধকারের প্রত্যক্ষ হয় অর্থাৎ অন্ধকারকে 
আমর! রূপবদ্দ বলিয়! যে জানিয়! থাকি, সেই জ্ঞান ভ্রমাত্মক, অন্ধকারে যে 
নীলগুণের উপলদ্ধি হয়, তাহা আলোকাভাবরূপ উপাধির দ্বারা জনিত 
হইয়৷ থাকে, অর্থাৎ পৃথিব্যাদির যে নীলরূপ, তাহাই আলোকাভাবরূপ 
অন্ধকারের উপর আরোপিত হইয়া থাঁকে মাত্র, বস্তুতঃ আলোকাভাবের 
কোন প্রকার রূপ থাকিতে পারে না, এই ভাবে, অন্ধকারে নীলরূপের 
প্রত্যক্ষকে যদি ভ্রান্তি বলিয়া প্রতিপাদ্দিত করা যায়, তাহা? হইলে অন্ধকারে 
নীলরূপের প্রত্যক্ষের সহিত তাহাতে রূপাঁভাবের অন্থুমাঁন বিরুদ্ধ হইতেছে 
বলিয়া, এইরূপ অনুমান গ্রান্থ হইতে পারে না বলিয়া যে আপত্তি প্রদর্শিত 
হইয়াছিল, তাহার অবসর নাই। 

নৈয়ায়িকগণের এই প্রকার অনুমান যে যুক্তিসিদ্ধ নহে, তাহাতে প্রত্যক্ষ- 
বিরোধ ছাঁড়া অন্ত দোষও যে আছে, তাহাই এক্ষণে উক্ত শঙ্কার নিরাকরণের 
জন্ত বেদাস্তিগণ অন্ত যুক্তিদ্বারা দেখাইতেছেন । তাহার! বলিতেছেন যে,ষে দ্রব্যে 
রূপ আছে, তাহাঁও স্পর্শশূন্ত হইতে পারে, এরূপও দেখিতে পাওয়। যাঁয়। 
ধূমকে সকলেই রূপবদ্‌ দ্রব্য বলিয়া অঙ্গীকার করিয়া থাকে, কিন্তু চক্ষুঃগ্রদেশ 
ব্যতিরিক্ত অন্ধ স্থলে সেই ধূমের স্পর্শ আমাদিগের উপলব্ধ হয় না, ইহাঁও 
সকলেই অঙ্ুতৰ করিয়! থাকেন, ন্ৃতরাং স্পর্শ না থাকিলে যে রূপও থাকিতে 
পারে না, এই প্রকার নৈয়ায়িকগণের যুক্তিও টিকিতেছে না। 

এখনও বদি নৈয়ায়িকগণ ইহার উপর বলেন যে, ছস্ঃপ্রদেশ হইতে অন্ত 
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স্থলে ধূমের যে স্পর্শের উপলব্ধি হয় না, তাহার কারণ ষে ধূমে স্পর্শের অভাব 
আছে,তাহা। নহে, কিন্তু, সে স্থলে ধূমের উদ্ভূৃতম্পর্শ ব। প্রত্যক্ষ যোগ্য স্পর্শের 
অভাবই হেতু হইয়া থাকে, অর্থাৎ স্পর্শ ছুই প্রকার ;_-এক উদ্ভূতম্পর্শ আর 
অন্ুতূতম্পর্শ। যে স্পর্শ প্রত্যক্ষের ষোগ্য, তাহাঁকেই উদস্ভূতস্পর্শ কহে, আর 
যে স্পর্শ বিদ্যমান থাকিয়াও প্রত্যক্ষের যোগ্য হয় না, তাহাকে অঙ্দ্ভূত স্পর্শ 
কহে । ধূম যখন নয়নেন্দ্রিয়ের সহিত সন্গিকুষ্ট হয়, তখন তাহার স্পর্শ উদ্ভূত 
বা প্রত্যক্ষ যোগ্য হয়। এই কারণে ধূম চক্ষুঃসংযুক্ত হইলে আঁমরা তাহার 
স্পর্শ নিবন্ধন জাল প্রভৃতির অনুভব করিয়! থাকি । চক্ষুঃপ্রদেশের বহির্ভীগে 
ধূম থাকিলে তাহার স্পর্শ উদভূত হয় ন৷ বলিয়া সেই স্পর্শের প্রত্যক্ষ হয় না, 
সেখানে স্পর্শ নাই বলিয়া বে তাহার প্রত্যক্ষ হয় না, ইহা! আমরা স্বীকার 
করি না। | 
নৈয়ায়িকগণের এই প্রকার শঙ্কার উত্তরে বেদাস্তিগণ বলিয়। থাকেন যে, 
তাহ! হইলে প্ররুতস্থলেও আমরা এইরূপ বলিতে পারি যে, অন্ধকারে স্পর্শ 
থাকিলেও সেই স্পর্শ উদ্ভূত স্পর্শ নহে বলিয়া তাহার প্রত্যক্ষ হয় না, 
সেখানে যেস্পর্শ একেবারেই নাই, তাহা আমরা স্বীকার করি না। এই 
ভাবে যদি সেখানে অর্থাৎ ধূমে স্পর্শ আছে বলিয়া দ্বীকার কর! যায়, তাহ! 
হইলে, তোঁমর1 অন্ধকারে স্পর্শশস্তত্বরূপ যে হেতৃর উল্লেখ করিয়াছ, তাহাঁও 
অসিদ্ধ হইয়া বাইতেছে। এইবপ অসিদ্ধ হেতু দ্বারা অন্ধকারের রূপাভাবের 
যে অন্ধমান, তাঁহাও দূষিত হইয়া! যাইতেছে । 
ইহার উপর যদ্দি নৈয়াফিকগণ বলেন যে, অন্ধকারে স্পর্শ ষে সর্বদাই 
অন্ুদ্ভূত হইয়! থাকিবে, ইহাঁও যুক্তিসিদ্ধ নহে। স্পর্শ আছে,অথচ কোঁন সময়ে 
তাহার প্রত্যক্ষ হইতেছে না, এরূপ অবস্থায় সেখানে অর্থাৎ অন্ধকারে স্পর্শ 
নাই, এই প্রকার অঙ্গীকার করাই ত যুক্তিসঙ্গত। এইরূপ নৈয়ারিকগণের শহ্বা 
নিরাঁকরণ করিবার জন্য বেদাস্তিগণ বলিয়া থাকেন যে, যেখানে ষে গুণের 
কখনও উপলব্ধি হয় না, সেখানে সে গুণ ষে একেবারেই থাঁকিতে পারে না, 
এরূপ নিয়ম তোমরাও সর্বত্র হ্বীকার কর না। কারণ, তোমরা ম্ববর্ণকে 
তেজোদ্রব্য বলিয়া থাক। তেজোদ্রব্যের ছুইটি গুণ স্বতঃসিদ্ধ, একটি হইল 
তাহার ভাম্বররূপ (অর্থাৎ যে রূপের দ্বারা অন্তবস্তও প্রকাশিত হয় এবং 
নিজেও তাহা প্রকাশ পায়, সেই রূপকেই ভাম্বররূপ বল! যায়, ) এই ভাম্বর 
রূপ স্ুুবর্ণে দেখিতে পাওয়া ধায় বলিয়া! নৈয়ায়ি কগণ ন্ুবর্ণকেও তেজোদ্রব্যের 


৯৯ বিররণন্প্রনেয়ল্নংঞহঃ 


মধো পরিগণনা.করিয়া থাকেন । দ্বিতীয় - উফ্ম্পর্শ। এই ন্বরর্ণে ভান্বররূপ 
সর্বদা উপলব্ধ হইলেও, ইহার উষ্ম্পর্শ উপলব্ধ হয় না.বলিয়!, নৈয়ায়িকগণ 
নুবর্ণের উ্ম্পর্শকে অহ্থদ্ভূত স্পর্শ বলিয়া অঙ্গীকার করিস্া থাকেন, ইহা 
সকলেই জানেন। এক্ষণে বক্তবা এই যে, নুবর্ণে উষ্ণম্পর্শের কোন সময়ে 
উপলব্ধি হয় না! বলিয়া, নৈয়ায়িকগণ স্বর্ণ উ্ম্পর্শের অভাব আছে, ইহা 
মানেন না, কিন্তু অন্ুদ্ভূত উষ্ণম্পর্শ সেখানে সর্বদাই আছে বলিয়া অঙ্গীকার 
করেন, সেইরূপ আমরাও বলিব, অন্ধকাররূপদ্রবো স্পর্শ থাকিলেও কোন 
সময়ে তাহার উপলব্ধি হয় না বলিয়া, তাহ! অন্দ্ভূত অবস্থাতে সর্বদ! 
অন্ধকারে বিদ্যমান থাকে, এইরূপ অঙ্গীকার করিলে তকোন প্রকার 
তোমাদেরও মত দোষের আশঙ্কা থাকে না। 

স্থতরাং অন্ধকারে স্পশশৃন্তত্বরূপ যে হেতু তোমরা প্রদর্শন করিয়াছ, তাহা 
সিদ্ধ হইল ন]৷ বলিয়া, তোমাদিগের প্রদর্শিত অনুমান গ্রমাঁপ বলিয়া! পরিগণিত 
হইতেছে ন।। এই ভাঁবে বিচারের দ্বার! ইহাই প্রতিপন্ন হইল যে, অন্ধকারকে 
ভাঁবপদার্থ বলিয়া! অঙ্গীকার করিলে কোন প্রক।র দোষেরই প্রনক্তি হইতে 
পারে না। এক্ষণে নৈয়ায়িকগণ এইরূপ আশঙ্কা করিতে পারেন যে, 
অন্ধকারকে আলোকের অভাব বলিয়া স্বীকার করিলেও কোন প্রকার 
দৌষ হইতে পারে না, কখনও অন্ধকাঁরকে ঘনীন্ভৃত বলিয়া বোধ হয়, আবার 
কখনও বা তাহ! অল্প বা ক্ষীণ বলিয়া বোধ হইয়া! থাঁকে, ইহা! সত্য; কিন্ত 
ইহ দ্বারা যেতাহা কোন ভাবপদার্থ হইবে, এরূপ অঙ্গীকার করিবার 
আবশ্তকতা কি আছে? অন্ধকারের উপচয় বা অপচয়রূপ অবস্থাবৈলক্ষণ্য 
দ্বারা তাহার ভাবরূপতা যে সিদ্ধ হইতেছে, ইহা আমর! অঙ্গীকার করিতে 
পারি না। তাহা অভাবরূপ হইলেও তাহাতে এরূপ উপচয় ও অপচয়বুদ্ধি 
ষে সময়বিশেষে হইয়া! থাকে, তাহার কারণ, তাহার প্রতিযোগী যে আলোক, 
তাহারই উপচয় বা! 'অপচয়ই হইয়! থাঁকে, অর্থাৎ আলোকের প্রাচুর্য থাক্ষিলে 
অন্ধকারে অন্নতার আরোপ হয়, এবং আলোকের অল্নতা থাকিলে অন্ধ 
কারে উপচয় ব! প্রাচুর্য্যের আরোপ হইয়া থাকে, সুতরাং অভাবপদার্থকূপ 
অন্ধকারে উপচয়ন বা অপচয়রূপ অবস্থার যে গ্রতীতি হপ্স, তাহাকে ভ্রম বলিয়। 
মানিয়। লইলে কোন প্রকার দোষের সভ্ভাবন! থাকে ন|। 

নৈক্ারিকগণের এই প্রকার উক্তিও যুক্তিসহ নহে। কারণ, অন্ধকারকে 
তাহার। যে আলোকাভাব বলিয়৷ মানিয়া লইত্বেছেন, সেই আলোকাঁভাব 
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যে ফি প্রকার, তাহার নিকাপণ করা সম্ভবপর নহে। কারণ, অন্বকারফে ধদি 
আলোফাভাব ঘল, তাঁহ। হইলে জিজ্ঞান্ত এই ধে, এই যে আলোকাভাব, 
ইহা! কি আলোকমাত্রেরই অভাব? অথব! এক একটি আলোকের অভাব 
মিলিত "হইয়া অন্ধকাঁরপদবাচ্য হয়? অথবা ইহা 'সর্ধপ্রকার আলোকের 
ধর্চাস্তিক অভাব? এইব্রিবিধ কল্পনার মধ্যে কোন কল্পনাই যুক্তিতে 
টিকে না, কারণ, প্রথম ও দ্বিতীয় পক্ষে এই অভাঁবশবেের অর্থ কি আলোকে 
প্রাগভাব? অথবা ইহ! আলোকের ইতরেতরা'ভাব, বা অন্টোন্তাভাব কিন্বা 
ইহা আলোকের ধ্বংসন্বরূপ অভাব? | 

বিচ।র করিয়া দেখিলে এই ত্রিবিধ অভাবের মধ্যে কোনটিকেও অন্ধকার 
বলিয়া নির্দেশ করা যাইতে পারে না । কারণ, যে দেশে প্রকৃষ্ট হুর্ধ্যালোক 
বিষ্যমান থাকে, সেখানে প্রদীপন্ধপ আলোকের উৎপত্তির পূর্ব্বে তাহার 
গ্রাগভাব থাকিলেও, সেখানে আমাদিগের অন্ধকার আছে, এ প্রকার বুদ্ধি 
হয় মা, সুতরাং প্রদীপরূপ আলোকের প্রাগভাবকে অন্ধকার বলা যাইতে 
পারে না, অথবা সেই স্থলেই প্রদ্দীপট নিভাইয়৷ দিলে সেই প্রদীপর়প 
আলোকের ধ্বংস হয়, ইহা সকলেই মানিয়া থাখেন, কিন্ত সেখানে সে সময় 
অন্ধকার আছে, এ প্রকার বুদ্ধি কাহারও হয় না বলিয়া, আলোকধ্বংসকে 
অন্ধকার বলির! মানা যাইিতে পারে না। এইকপ সেখানে প্রদীপরূপ 
আলোকের যে অস্ঠোগ্তাভাব, অর্থাৎ ভেদ, তাহাঁও সে সময় বিছ্যমান থাকে, 
অথচ সে সময় সেখানে আমাদিগের অন্ধকারের বোঁধ হয় না বলিয়া, 
আলোকের অন্ত্োন্তাভাবকেও অন্ধকার বলিয়! মান! যাইতে পারে না। 

এখন অবশিষ্ট রহিল তৃতীয় পক্ষ, অর্থাৎ সর্বপ্রকার আলোকাঁভাবের নামই 
অন্ধকার, এইরূপ যে পক্ষ, সেই পক্ষকেও যুক্তিসহ বল যায় না। কারণ, তাহ! 
হইলে বলিতে হইবে, সর্বপ্রকার আলোকের অতাবই যদি তমঃ হয়, তাহা 
হইলে সেই সর্বপ্রকার আলোকের সন্গি্যান না হইলে সেই অন্ধকারের 
নিবৃত্তি সম্ভবপর হয় না। কিন্তু সর্বপ্রকার আলোকের সন্গিধান হইলেই 
অন্ধকারের নিবৃত্তি হইবে, এরূপ বলা যায় না। কারণ, অন্ধকারযুক্ত গৃহে, 
একটি প্রদীপ জালিলে অন্ধকারের নিবৃত্তি হয়, ইহা! সকলেই দেখিয়া 
থাকেন, কিন্ত সে স্থলে প্রদীপরূপ আলোকেরই সন্গিধি হইয়া, 
থাকে, হূর্ধ্যকর প্রভৃতি ষে সকল আলোক আছে, তাহাদের সকলের 
সন্গিধিই সে স্থলে হয় না, নুতপাঁং সর্বপ্রকার আলোকের সন্গিধি 


সেখানে হইতেছে ন! বলিয়া, অন্ধকারের নিবৃত্তি না হওয়াই উচিত- 
অথচ সেখানে অন্ধকারের নিবৃত্তি যে হইয়া থাকে, ইহা সকলে অস্ভব 
করিয়া! থাকেন। এই কারণে কোন প্রকার অভাঁবকেই অন্ধকার বলিয়া! 
নিরূপণ করিবার সম্ভাবনা নাই বলিয়া, অন্ধকারকে অবিদ্া হইতে সমুদ্ভূত 
ভাবরূপ কোন বিলক্ষণ পদার্থ বলিয়া! অঙ্গীকার করাই যুক্তিসঙ্গত হুইয়! 
ধাকে। | 

এখন বাঁকি রহিল, প্রাভাকরদিগের মত। প্রাভাকরগণ আলোকের 
অভাবকে অন্ধকার বলিয়া ন। মানিলেও, তাহারা রূপদর্শনের অভাবকেই অস্ধ- 
কার বলিয়! মানিয়া থাকেন, অন্ধকার কিন্তু রূপদর্শনের অভাবস্ব্ূপও হইতে 
পারে না। কাঁরণ, বাহিরে যখন প্রকৃষ্ট হুর্ধ্যালোক বিষ্ভমান থাকে, তখন কোন 
একটি নিভৃত গৃহের মধ্যে বার রুদ্ধ করিয়া যদি কেহ প্রবেশ করে, সে তখন 
গৃহের মধ্যেই অন্ধকার আছে, এরূপ দেখিয়া থাকে, এবং সঙ্গে সঙ্গে 
্বারমধ্যস্থ কোন ক্ষুদ্র ছিদ্রের বারা সে বাহিরে কোনও রূপবদ্বস্তরও প্রত্যক্ষ 
করিয়। থাকে, এইরূপ দেখিতে পাওয়া যায়। এক্ষণে দ্রষ্টব্য এই যে, সেই 
ব্যক্তি গৃহের মধ্যে অন্ধকারের প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে, কিন্তু তাহার রূপদর্শনের 
অভাব ততৎকালে নাই, কারণ, ক্ষুদ্র ছিদ্রের দ্বারা সে বাহিরের রূপকেও 
দেখিয়া থাকে, তাহার বূপদর্শন হইতেছে বলিয়া রূপদর্শনের অভাব তৎকালে 
নাই, ইহ! স্থির। তাহাই দি হইল, তবে রূপদর্শনের অভাব কি প্রকারে 
অন্ধকার বলিয়া নির্দিষ্ট হইবে? অর্থাৎ এই সময়ে স্থানবিশেষে একই 
ব্যক্তির রূপদর্শনও হয়, অন্ধকারেও প্রত্যক্ষ হয় বলিয়া, অন্ধকাঁরকে 
কিছুতেই রূপদর্শনের অভাব বলিয়া স্বীকার করা যাঁয় না। 

এই সকল কারণে ইহাই স্থির হইল যে, তমঃ অভাবপদার্থ নহে, সুতরাং 
তমঃ ও আলোকরূপ দৃষ্টান্তে ষে ভাবাভাঁবরূপত্বরূপ উপাধি প্রদর্শন করা 
হইয়াছিল, তাহা সিদ্ধ হইতে পারিতেছে না। এই কারণে, উক্ত অনুমান 
সর্বথা নির্দোষই হইতেছে । 


নৃত্বেবপ্যন্তোন্ততা দাত্থ্যসামর্থ্যাভাবাখ্যে। ভবদীয়ে। মূলহেতু- 
_রনৈকাস্তিকঃ। ইদং ইদং রজতমিত্যত্র ভ্রাস্তিস্থলে পুরোবর্তিরজতয়ো- 
“বিবিস্ঞয়োস্তাদাত্যাসামর্থ্যাভাবেহপি তাদাত্মাসন্দর্শনাদিতি চেন্স। 


তত্র সামধ্যসদ্ভাবেন হেত্বৃত্তেঃ। তৎসামর্থ্যং চ সম্যগ রজতস্থলে 
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পুরোবর্তিরজতয়োবরণন্তবতাদাত্ব্যদর্শনাদবগন্তব্যম। ন চৈব- 
মাত্মানাত্মনোরপি কৃচিদ্বাস্তবতার্দাতযে সতি তৎসামর্থ্যসম্ভবাদ- 
সিদ্ধো হেতুরিতি বাচ্যম্। বাস্তবতাদাত্মযস্ত তয়োঃ ক্কাপি 
ছঃসম্পাদত্বাং। তথাহি। কিং দ্রষ,দৃশ্যিতাদাত্বযমুচ্যতে দৃশ্যন্ত বা 
ত্র তাদাত্যম। আছেহপি ন তাবৎ স্বাভাবিকং চিদেকরসে দ্রষ্টরি 
দৃশ্টাংশাসম্ভবাদন্যথ। কর্ম্মকর্তভাবেন তাদাত্যানু পপত্তেঃ। আগ- 
স্তকত্বেইপি কিং দ্রগ্টা স্বয়মেব দৃশ্যাংশাকারেণ পরিণমতে উত 
হেতুবলাৎ। উভয়মপ্যসঙ্গতরং দ্রষ্টনিরবয়বন্থাৎ। নহি নিরবয়ব- 
মাকাশং স্বতো বা কারণাস্তরাঘ1 সাবয়বাকারেণ পরিণমমানং 
দৃষ্টম্‌। দৃশ্যস্য হুধর্টিনে। দ্রস্্রী প্রতিযোগিনা তাদাত্মামিত্যন্মিন্‌ 
দ্বিতীয়েইপি পক্ষে দরষ্ট তস্য স্বাভাবিকতে দৃশ্থাত্বং হীয়েত। অংশতো 
দৃশ্যত্ধমপি স্বপ্যান্তীতি চে তহি কর্পাকর্তৃত্ববিরোধঃ।॥ আগন্তক- 
ববেছপি কিং দৃশ্ং স্ব়মেব চিদ্রপেণ পরিণমতে উতাত্মচৈতন্তাং 
স্বশ্মিন সংক্রাময়তি । নাগ্ঃ। জড়জন্যস্য কার্ধ/স্য চিদ্রপত্বা- 
সম্ভবাৎ। নহি জড়ায়! মৃদঃ পরিণামো ঘটঃ) চিদ্রপো দৃষ্ঃ। 
ন দ্বিতীয়ঃ। আত্মটৈতন্তপ্য সর্বগতস্য বস্ততঃ প্রবেশাযোগাৎ। 
তদেবং ক্কাপ্যত্যন্তছঃসম্পাদবাস্তবতাদাস্ব্যয়োশ্চিদচিতোস্তৎ- 
সামর্থ্যাসস্তবেন হেতৃসিদ্ধেম ধ্যান্থমানং সুস্থমূ। ততো মূলান্থমান- 
সিদ্ধেরধ্যাসাভাবঃ সুস্থিতঃ। মা ভূক্ধন্মিণোত্তাদাত্যাধ্যাসঃ। 
তথাপ্যাত্বধশ্মাণাং অনাত্মনি সংসর্গাধ্যাসোইস্। ন চ চিদেকর- 
সস্যাত্বনো ধর্মাসম্তভনঃ । আনন্দবিবয়ান্থভবনিত্যত্বাদীনাং সত্বাৎ। 
ষন্তপি "এতে স্বরূপতৃতা এবাত্মনঃ তথাপ্যস্তঃকরণবৃত্তযপাধে 
নানেবাবভাসম্ত ইতি ভেষাং ধর্ম্ত্বমুপচর্ধ্যতে । ন চ ধর্শিণং বিহায় 
ধর্মাণাং ব্বাতন্ত্রেণাধ্যাসাসম্ভবঃ। জপাকুন্ুমসন্নিধৌ লোহিতঃ 
স্কটিক ইত্যাদৌ ধর্ন্মমাত্রাধ্যাসদর্শনাৎ । নৈতৎ সারম্। ধন্মাণাং 
স্বাতস্ত্যাযোগাৎ। ক্ষটিকেহপি প্রতিবিদ্বিতজপাকুসুমাশ্রিতমেব 
লৌহিত্যং প্রতীয়তে.ন-ভু-ব্ধীতনন্্রণ। তন্মান্নান্তি ধর্মাণামপ্যাশ্রয়- 





দহ 
ব্যস্যাসেন সংসর্গাধ্যাসঃ। ধর্মধর্টিণোরর্থঘোরধ্যাসে  নির়াকৃতে 
তদ্দবিনাডূতো জ্ঞানাধ্যাসোইপি নিরাকৃত এব। তন্ময় 
যুক্তিসহোহধ্যাস ইতি । 

যদি বল, তোমাদিগের ঘে মূলহেতু, অর্থাৎ অন্টোম্ঠতাদাত্ম্যাসামর্থযাভাব 
বা! ইতরেতরভাবশৃন্তা, তাহা ত ব্যতিচারযুক্ত হইতেছে । কারণ, “ইহা 
রজত, এই প্রকার শুক্তিতে রজতভ্রাত্তিস্থলে, শুক্তি ও রজত পরম্পর বিভিন্ন 
হয় বলিয়া, তাহাদিগের পরস্পর তাঁদাব্যলামর্থ্য না থাকিলেও “ইহ রজত? 
এই ভাবে তাহাদ্দিগের তার্দাত্বাজানও হইয়৷ থাকে । 

এই প্রকার শঙ্কাও ঠিক নহে । কারণ, সে স্থলে তদাস্য্ের সামর্থ্য আছে 
বলিয়। নামর্থ্যাভাবর্ূপ যে হেতৃ, তাহা সেখানে বিদ্যমান নাই। সেখানে 
যে সামর্থ্য আছে, তাহা অঙ্গীকার করিতেই হইবে। কারণ, যেখানে সত্য 
রজতের প্রতীনি হয়, সেখানে “ইন্ং পদার্থ এবং 'রজত' এই উভত়ে বাস্তব- 
তাদাত্ম্য দেখিতে পাওয়া বার। এইরূপ হইলে, আঁ্বা ও অনাত্মার মধ্যে 
কোন স্থলে বাস্তবতাদাত্ম্য যদি থাকে, তবে আত্ম এবং অনাত্মার মধ্যে সেই 
তাদায্ম্যের সামর্থ্যও থাকিতে পারে । এই কারণে, আবার ও হেতু অসিদ্ধ 
হইতেছে, ইহাঁও বলা যায় না। কারণ, আত্মা ও অনাত্মার কোন স্থলেই 
বাস্তবতাদাত্ম্য সম্ভবপর নহে। আরও দেখ, এই যে তাদাত্য, ইহা কি 
ষ্টাতে দৃশ্টের তাঁদাত্ম্য ? অথবা দৃশ্বস্ততে দ্রষটার তাদাত্ম্য? প্রথম পক্ষে 
(অর্থাৎ দরষ্টাতে দৃশ্থের তাদ্াস্থ্য এই পক্ষে) এ তাদাত্থ্য স্বাভাবিক হুইতে 
পারে না। কারণ, জ্বপ্া হইল অথগুচিৎস্বরূপ। তাহাতে দৃশ্তের অংশ 
কোন প্রকারেই থাকিতে পারে না। এক্নপ যদি না হয়, তবে কর্মবকর্তভাবে 
তাদাত্মযও অন্গপপঞ্ধ হইয়। থাকে। এ তাদাত্ম যদি আগন্তক হয়, তবে 
জিজ্ঞান্ত এই হয় যে, ভ্রষ্টী নিজেই কি দৃশ্ঠাংশের আকারে পরিণত হয়? 
অথব। কোন্‌ হেতুর প্রভাবে তাহা! হয়? 

এই দুইটি পক্ষের কোন পন্মই যুক্তিসঙ্গত নহে। কারণ, দ্রষ্টার কোন 
প্রকার অবয়ব নাই। নিরবয়ব আকাশ নিজেই অথবা কারণাস্তরবশতঃ 
সাবয়বাকারে পরিণত হইয়! থাকে, এপ কখনও দেখা যায় না। এখন 
রহিল দ্বিতীয় পক্ষ । অর্থাৎ দৃশ্যবস্ততর উপর প্রষ্টীর তাঁদাজ্ময, এ পক্ষও যুক্তিসহ 
নহে,কারণ, এই পক্ষে ত্রষটত্ব বদি স্বাভাবিক হয়, তাহা হইলে স্মষ্ঠবস্তর দৃষ্ঠবুই 
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থাকিতে পারে না।' একই বস্ত দা হইযাঁও অংশতঃ দুষ্ট হইয়া থাকে, 
এইরূপ যদি বল, তাহ! হইলে কর্মকর্তৃত্বের বিরোধ উপস্থিত হয়। দৃশ্- 
বন্্রতে যে দ্রষ্টীর তাদাস্মা, তাহাকে যদি আগন্কক বলা যায়, তাহা হইলে, 
এইরূপ জিজ্ঞাস! হইতে পারে যে, দৃশ্যবস্ত স্বয়ংই কি চিদ্রপে পরিণত হয়? 
অথবা আত্মীর ঠেতন্তকে তাহার নিজের উপর সংক্রামিত করিয়া 
থাকে? 

এই ছুইটি পক্ষের প্রথম পক্ষ সম্ভবপর নহে, কারণ, জড় হইতে ষে কার্ধ্য 
উৎপন্ন হইয়! থাকে, তাহাতে চিদ্রপতা৷ কখনই সম্ভবপর নহে। জড় মৃত্তিকার 
পরিণাম যে ঘট, তাহা! কখনও চিদ্রপ বলিয়া দৃষ্ট হয় না। দ্বিতীয় পক্ষও 
সম্ভবপর নহে, কারণ, আত্মটৈতন্য যেহেতু সর্ধগত, এই কারণে তাহা বে 
কোন বস্বতে বাস্তবিক প্রবেশ করিবে ব৷ সংক্রান্ত হইবে, তাহারও সম্ভাবন। 
নাই। তাহাই যদি হইল, তবে চিৎ'ও জড় এই ছুয়ে বাস্তবতাঁদান্ম্য একাস্ত 
অসম্ভব বলিয়া তাহাঁদিগের পরস্পর তাদাক্স্যসামর্থ্য সম্ভবপর হয় না। এই 
কারণে হেতু সিদ্ধ হইতেছে বলিয়া, মধ্যম অনুদাঁনটিও দোষরহিত হইল। 
সেই মধ্যম অনুমান দ্বারা প্রথম অন্পমানটিও সিদ্ধ হইতেছে বলির! অধ্যাসের 
অভাবরূপ যে সাধ্য, তাহাঁও সম্যক প্রকাঁরে সিদ্ধ হইল। 

যদি বল, আত্মা এবং অনায্সা এই উর বস্ত্র তাদাজ্ম্যাধ্যাস সিদ্ধ 
না হউক, তথাপি আত্মধন্ধ সমূহের অনাস্মাতে সংসর্গাধ্যাস হউক, 
আত্মা চিদেকরস হইলেও, তাহার যে কোন প্রকার ধর্ম নাই, এ কথ। বলা! 
যায় না। কারণ, আক্মাতে আনন্দ, বিবয়ান্ভব ও নিত্যন্ব প্রভৃতি ধর 
বিগ্মান আছে। যদিও এই আনন্দ প্রভৃতি ধরব আম্মার স্বরূপতভূতই ভ্ইয় 
থাঁকে, তাহা হইলেও অন্তঃকরণের বৃত্তিবূপ উপাধিতে তাহ! ষেন ভিন্ন ভির, 
এই প্রকারে প্রকাশ পায় বলিয়া, তাহাদিগের উপর ধর্বত্ব আরোপিত 
হইয়। থাকে । 

যদি বল, ধন্মীকে পরিত্যাগ করিয়া স্বতন্ত্রভীবে ধর্মসমূহের অধ্যাস 
সম্ভবপর হয় না। তাহাঁও ঠিক নহে, কাঁরণ, জপাকুস্মের নিকটে স্ফটিক 
লোহিত বলিয়া যখন প্রতীত হয়, তখন বর্ীকে পরিত্যাগ করিয়া ধর্ম 
মাত্রেরও অধ্যাস পরিদৃষ্ট হইয়। থাকে । 

এইরূপ শঙ্কাও যুক্তিসহ নহে, কারন, ধর্ম্-সমূহের স্বাতস্্রয খাঁকিতে 
পারে না। স্বটিকেও প্রতিবিষিত জপাঁকুসুমেরই লৌহিত্য প্রতীত হইয়া 
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থাকে, জপাকুসুমকে ছাড়িয়া ব্বতন্ত্রভাবে লৌহিত্যের প্রতীতি হয় না। 
সেই কারণে ধর্মসমূহেরও আশ্রয়বিনিময় দ্বারা সংসর্গের অধ্যাসও সিদ্ধ 
হইতেছে ন। এই সকল যুক্তির দ্বারা ধর্ম বা ধন্মটী এই অর্থদ্বয়ের অধ্যাস 
নিরাকুত হইতেছে বলিয়া, তাহাঁর অবিনাভূত যে জ্ঞানাধ্যাস, তাহাও 
নিরাকৃত হইল, সেই কারণে সর্বথা অধ্যাস যে যুক্তিসহ নহে, তাহাও স্থির 
হইল। (ইহাই হইল পূর্ববপক্ষ )। 


তাৎপর্য ।__অধ্যাসকে অস্িদ্ধ করিবার জন্য পূর্ববপক্ষিগণ যে প্রথম 
অনুমান করিয়াছিলেন, তাহা! এই,_-আত্ম। এবং অনাত্মা! এই উভয়ই পরস্পর 
তাদাত্ম্যাধ্যাসরহিত। যেহেতু, কোঁন স্থলে ইহাদিগের মধ্যে ইতরেতর- 
ভাব নাই। এই অন্মাঁনে ইতরেতরভাবরাহিত্য বা পরম্পর তাদাত্মযশৃন্ততা 
হেতুরূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে । এক্ষণে এইরূপ শঙ্কা হইতেছে যে, এই হেতু 
ব্যভিচাররূপ দোষে দুষ্ট, কোন স্থলে হেতু থাকে, অথচ সেখানে যদি সাধ্য ন! 
থাঁকে, তাহা হইলে এ হেতুকে ব্যভিচাররূপ দৌষযুক্ত বলা যাঁয়। এখানেও 
সেই প্রকার ব্যভিচাররূপ দোষের সম্ভাবনা হইতেছে । কারণ, আমী- 
দিগের যখন শুক্তিখণ্ডে “ইহা রজত" এই প্রকার ভ্রীস্তি হয়, সেই ভ্রাস্তিকেই 
আমরা অধ্যাঁস বলিয়া থাকি । শুক্তি এবং রজত এই ছুইটির মধ্যে যে পরস্পর 
তাদাত্ম্য নাই, তাহা আমর! সকলেই স্বীকার করিয়া থাকি। ম্ুতরাং 
এ স্থলে তাদাজ্যশুন্ঠতারূপ হেতু বিদ্যমান আছে, ইহ! সকলেই মানিয়! 
থাকেন। অথচ এ স্থলে সাধ্য যে তাদাত্ম্যাধ্যাসের অভাব, তাহা নাই। 
অর্থাৎ তাদাজ্যের অধ্যাঁসই হইয়। থাকে, তাহ! আমরা দেখিতে পাই। 
ন্থৃতরাং এ স্থলে তাদাত্মযশৃন্ভতারূপ হেতু ব্যভিচাররূপদোঁষে দুষ্ট হইতেছে । 
এই জন্য, এই হেতুর দ্বার আত্মা ও অনাত্মাতে তাদাত্ম্যাধ্যাসের অভাবরূপ 
যে সাধ্য, তাহা সিদ্ধ হইতে পারিতেছে না। ইহাই হইল শঙ্কাগ্রন্থের অর্থাৎ 
“নন্থেবং হইতে “ইতি চেৎ এই পর্য্যস্ত গ্রন্থের তাৎপর্য্য। 

ইহার উত্তরে পূর্ববপক্ষিগণ বলিতেছেন যে, এন্প শঙ্কাঁ'ও যুক্তিসহ নহে। 
কারণ, এ স্থলে প্রদর্শিত বাভিচার বাঁস্তবপক্ষে থাকিতে পারে না। যেহেতু, 
আমর! যাহা হেতু করিয়াছি, তাহা ঠিক তাদাজ্সব্যের অভাব নহে, কিন্ত 
তাহা তাদাত্যের যোগ্যতার অভাব। অর্থাৎ ইহাদিগের মধ্যে তাদাত্যয 
আছে, এই প্রকার যে জান, সেই জ্ঞানের অবিষয়ত্ব হইল তাদা ত্মযশুন্ততার 
যোগ্যত1) তাহাই প্রর্কৃত স্থলে হেতু বলিয়া নির্দিষ্ট হইয়াছে। এইরূপ 
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যে হেতৃ, তাহা সাধ্যের ব্যভিচারী নহে। কারণ, শুক্তিতে যখন “ইহা রজত, 
এই প্রকার ত্রাস্তি হয়, তখন শুক্তি রজত ন1! হইলেও, তাহাতে 'ইহা রজত, 
এই প্রকার যে তাদাত্ম্যবোধ হয়, তাচার বিষয়ত্বই সেখানে বিদ্যমান থাকে, 
সেই বিষয়ত্বের অভাবরূপ যে হেতু, তাহা! সেখানে থাকে না। সুতরাং 
সেখানে হেতুও নাই, সাধ্যও নাই । হেতু থাকিলে যদি সাধ্য না থাকে, 
তবেই ত ব্যভিচাররূপ দোষ হইয়া থাকে। এখানে সেরূপ ব্যভিচারের 
সম্তাবন! কিরূপে হইবে? 

পূর্ববপক্ষিগণ ইহাই দেখাইতে চাহেন যে, আমর! যে অনুমান করিয়াছি, 
তাহাতে বাস্তবিক ব্যভিচাররূপ দোষের কোন সম্ভাবনা নাই। আমর! 
বলিয়াছি, যেখানে তাদাত্ম্যসামর্থ্যের অভাব থাকিবে, সেখানেই তাদাক্ম্যের 
অধ্যাস হইতে পারে ন।। তাদাত্মযসামর্থ্য শবের অর্থ__“ইহাদিগের মধ্যে 
তাদাত্্য আছে" এই প্রকার জ্ঞানের বিষয়ত্ব। এই বিষয়ত্বেরই অভাব 
হইল আমাদিগের প্রদর্শিত হেতু । এই হেতুর ছারা অধ্যাস বা তাদাত্ম্ের 
যে অধ্যাস, তাহার অভাবকে আমর! পিদ্ধ করিতে চাহি। শুক্তিতে রজত- 
নমস্থলে শুক্তি ও রজতে এই প্রকার হেতু (অর্থাৎ তাদাজ্যা সামর্থ্যের 
মভাবরূপ যে হেতু, তাহা ) যখন নাই, তখন সেই স্থলে হেতু আছে 
অথচ অধ্যাসাভাবরূপ সাধ্য নাই বলিয়া ষে ব্যভিচারের উদ্ভাবন কর! 
হইয়াছিল, তাহা কি প্রকারে সিদ্ধ হইবে? এই কারণে আমর! উক্ত হেতুর 
দ্বারা যে অধ্যাসাঁভাব সিদ্ধ করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছি, তাহাতে কোন প্রকার 
দে।ষ দেখা যাইতেছে না । 

এখানে আরও দ্রষ্টব্য এই যে, পূর্ববপক্ষিগণ তাদাত্মযে|গ্যতা নিরূপণ 
করিতে যাইয়া এইরূপ অভিমত পোঁষণ করিয়। থাকেন যে, ভ্রাস্তিমাত্রই 
তাহাঁর সমানীকারক যথার্থ জ্ঞানকে অপেক্ষা করিয়া থাকে, এইরূপ হইলেই 
ব্রাস্তির উৎপত্তি হয়। অর্থাৎ আমাদিগের শুক্তিতে যে রজতভ্রম হৃইয়৷ 
থাকে, সেই ভ্রঙ্গের আকার ক্ষি? অর্থাৎ “ইহা রজত, এইরূপ। কিন্তু 
ইহ| রজত, এইরূপ যে জ্ঞান, ইহ। যে সর্ধদাই ভ্রমন্বরূপ হইবে, তাহ! বলা যাঁ় 
না। কারণ, ষখার্থ রজতকেও অবলম্বন করিয়া! আমাদের “ইহা! রজত” এই 
প্রকার যে জান হইয়া থাকে, তাহা! ত আর ভ্রান্তি নহে। *ইহ! 
রজত” এই প্রক্ষার জ্ঞান কখনও প্রমাস্থরূপ হয়, আবার কখনও বা 
্রমস্বর্ূপ হুইয়! থাঁকে। এই কারণে শুক্তিতে রজতের তাদ্দাত্ব্য না 
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থাকিলেও তাহাতে রজততাদায্স্যের যোগ্যতা আছে বলিয়া মানিতে 
পারা যায়। 

সুতরাং সেখানে তাদাজ্্যের যোগ্যতাই থাকে, যোগ্যতার অভাব 
থাকে না। কিন্তু আত্মা এবং অনাস্ম! এই উভয়ের মধ্যে এইরূপ তাদাত্যের 
যোগ্যতা আছে, ইহা! বল! যায় না| কারণ, আমি দেহ, এই প্রকার,--আসম্ম। 
ও অনাত্মা এই উভয়ের যে তাদাজ্ঝ্যজ্ঞান, তাহা সর্ধদাই ভ্রমাত্মকই হইরা 
থাকে, কখনও তাহা ষে প্রমাত্মক হইবে, তাহার সম্ভাবন। নাই। যাহার 
সত্য রঞ্গতকেও অবলম্বন করিয়া “ইহা রজত” এই প্রকার বুদ্ধি কখনও হয় 
নাই, সে ব্যক্তির পক্ষে গুক্তিকে অবলম্বন করিয়! “ইহ! রজত' এই প্রকার 
ভ্রম যে কখনও হইতে পারে, তাহ! কেহই স্বীকার করেন না। 

প্রকৃতস্থলে কিন্তু আত্মা এবং অনাত্সার যথার্থ তাদাস্স্যপ্রত্যর কখনও 
হর না। অথচ তাহা্দিগের মধ্যে ভ্রমরূপ তাদাস্মাপ্রত্যয় হইতেছে, ইহাই 
হইল অধ্যাসবাদীদিগের অর্থাৎ বেদান্তিগণের অভিমত । পূর্ব্বপক্ষিগণ 
বলিতে চাহেন, ইহ] কি প্রকারে সম্ভবপর হইবে? বদি আম্মা ও অনাস্মার 
তাদাত্ম্যপ্রত্যয় কোন স্থলেও যথার্থ বলিয়া সিদ্ধ হইত, তাহা হইলে এ 
তাঁদাত্মযপ্রত্যয়রূপ অধ্যাসও সিদ্ধ হইতে পারিত। ন্ুতরাং অধ্যাস সিদ্ধ 
হইতেছে না । পূর্বোক্ত অনুমানের দ্বার পূর্ব্পক্ষিগণ এইক্নপ যুক্তি মনে 
রাখিয়াই বেদান্তিসম্মত অধ্যাসকে অসিদ্ধ করিনে চাহেন। 

পূ্ববপক্ষিগণ আরও বলিয়া! থাকেন যে, এই যে তাদাম্মের কথা বল! 
হইতেছে, ইহা কিরূপ তাদায্বা, তাহা! একবার বিচার করিয়া! দেখা উচিত। 
ইহা! কি দ্রষ্টা ষে আত্মা, তাহাতে দৃশ্ত বস্তর তাদায্স্য ? অথব! দৃশ্য যে জড় 
বস্তসমৃহ, তাহাতে দ্রষ্টার তাদাত্ম্য? দ্রষ্টাতে যে দৃশ্যের তাদাত্ময, তাহা 
স্বাভাবিক বা স্বতঃসিদ্ধ হইতে পারে না। কারণ, বেদান্তমতে আম্মা স্বয়ং 
প্রকাশ টৈতন্তত্বরূপ। দৃশ্াপ্রপঞ্চের কোন অংশই তাহাতে প্রবিষ্ট হইতে 
পারে না। যদি দ্রষ্টা ও দৃশ্ এক হয়, তাহা হইলে, তাহাদিগের মধ্যে দৃগ দৃশা- 
ভাঁবই থাঁকিতে পারে ন৷ অর্থাৎ আত্মা! দ্রষ্টা ও প্রপঞ্চ দৃশ্ত, এইরূপ ষে বিভাগ, 
তাহা হইতে পারে ন1। 

যেখানে দুইটি বন্ত পৃথক্‌ হয়, সেইখানে একটি দ্রষ্টা ও অপরটি দৃশ্য 
হইতে পারে। দর্শনক্রিরার যে কর্তা, তাহাকেই দ্রষ্টট বলে, আর সেই 
দর্শসক্রিযারি যে কর্ণ, তাহাকেই দৃষ্ঠ বলে। একই বন্ত একই ক্রিয়ার কর্তা ও 
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কর্ম হইতে পারে না। অথচ জড়বস্ততে যখন দর্শনক্রিয়ার কর্ণত্ব আছে 
আঁর চেতন আম্মাতে সেই দর্শনক্রিয়ার কর্তৃত্ব আছে, তখন ডষ্টা এবং দৃশ্য 
এই উভয়ের তাদাত্ময কি প্রকারে হইতে পারে? ন্ুৃতরাং ডট যে আম্মা, 
তাহাতে দৃশ্তের তাদান্ত্য যে স্বাভাবিক, তাহা বলা ধায় না। আর যদি বল, 
রষ্টা সময়বিশেষে আপন! হইতেই দৃষ্ঠরূপে পরিণত হয় বলিয়। দৃষ্ঠবস্তর 
তাদাত্য ড্রষ্টাতে আগন্কক বলি! স্বীকার করিব। তাহাঁও সঙ্গত নহে, 
কারণ, আম্মা বা ত্রষ্টা নিরবয়ব। সুতরাং তাহার দৃশ্তরূপে পরিণতি কিছুতেই 
সম্ভবপর নহে। যে বস্তর কোন অবয়ব নাঁই, তাহার পরিণামরূপ ষে 
অবস্থা, তাহাঁও সম্ভবপর নহে। আরও এক কথ! এই ষে, আত্মার অবয়ব 
নাই বলিয়া তাঁহা যেমন স্বয়ং রূপান্তরে পরিণত হইতে পারে না, সেইরূপ 
। সাহা অন্ত কোন কারণের প্রভাবেও যে রূপান্তরে পরিণত হুইবে, তাহারও 
সম্ভাবনা নাই। 

'আকাঁশকে আমরণ নিরবয়ব বলি! জানি, সেই আকাশ স্বয়ং ব1! কারণী- 
স্তরের প্রভাবে সাবয়বভাবে পরিণত হইতে পারে, ইহা কখনও 
সম্ভাবিত নহে । নুতরাং দষ্টী যে আত্মা, তাহাতে দৃশ্যের তাদাম্ম্য বাঁ দৃশ্ত- 
রূপতা স্বাভাবিকও হইতে পারে না বা আগন্থকও হইতে পারে না। 

এখন বলিতে পার যে, দ্রষ্টা যে আস্মা, তাহাতে দৃশ্টের তাদাস্ম্য স্বাঁভা- 
বিক ও আগন্তক ন! হইতে পারে, কিন্থ দৃহ্ঠ বস্তুতে দ্রষ্টারই তাদাত্ব্য হউক। 
তাহাতে ক্ষতি কি? এরূপ কল্পনাও সম্ভবপর নহে। কারণ, এরূপ কল্পনা 
করিলে দৃষ্ত বস্তর ডর্টত্ধ নিবন্ধন দৃষ্ঠত্বই বিনুপ্ত হয়। অর্থাৎ দৃশ্ঠ কখনও 
টা হইতে পারে না। দৃষ্ঠ সর্বপ্রকারে ড্রষ্টা না হইলেও অংশতঃ একই 
বস্ততে দৃশ্যত্ব'ও দু ত্ব থাকিবে, এরূপ কল্পনাও সম্ভবপর নহে। কারণ, তাহ 
হইলে কর্ধ-কর্তৃত্বের বিরোধ হয়, ইহা পূর্বেই দেখান হইয়াছে। অর্াৎ 
একই বন্ত দর্শনক্রিয়ার কর্তাও হইবে এবং কর্ধও হইবে, ইহা! কখনই সম্ভবপর 
হয় না। দৃষ্ত বস্তুকে দর্শলক্রিয়ার কর্ণ বণিয়া মানিলে তাহা! কখনই সেই 
দর্শনক্রিয়ার কর্তী হইতে পারে না। . . 

যদি বল, দৃশ্ঠ বস্তরতে যে ভুষ্টার তাদায্য, তাহা আগন্তক, তাহ! হইলে 
জিজাস! করিব যে, দৃশ্ঠবুস্থ নিপ্গেই কি চিদ্রপে বাঁ তরষ্্র্ূপে পরিণত হইয়া 
যায়? অথবা তাহা,/আত্মার স্বভাব যে চৈতন্ত, তাহাকে নিজের উপর 
সংক্রামিত করে 1/এই দুইটি পক্ষের কোন পক্ষই যুক্তিসহ নছে। কারণ, 
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দৃশ্ঠ বন্ত, জড় যে অজ্ঞান, তাহা হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । যাঙ্থা জড়ের কার্ধ্য বাঁ 
জড় হইতে উৎপন্ন, তাহা নিজেই যে চৈতন্যযুক্ত হইবে, তাহা কখনও সম্ভবপর 
নহে। ঘট হইল মৃত্তিকাঁর কা্ধ্য, মৃত্তিকা জড়; ন্ুতরাং ঘটও জড়। সেই 
ঘটের টতন্যরূপতা কখনও হইতে পারে না। জড় জড়ই থাঁকে, তাহা 
কখনই চিদাত্মক হইতে পারে না। চিদাত্মার ধন্ন যে চৈতন্য, তাহা জড়েতে 
সংক্রামিত হয়, এরূপ কল্পনাঁও নিধূক্তিক। কারণ, আত্মা চৈতন্থস্বরূপ, এবং 
তাহ! সর্ধবগ ও নিরবয়ব। সুতরাং আত্মম্বরূপ যে চৈতন্য, তাহ! কাহারও 
মধ্যে সংক্রান্ত হইবে ব' প্রবিষ্ট হইবে, ইহা! কিরূপে সম্ভব হয়? 

এই সকল বিচারের দ্বারা ইহাই স্থির হইল ষে, চিৎ ও জড়ের ষে বাস্তব 
তাদাত্্য, তাহ কখন কোন স্থলেই সম্ভবপর নহে বলিয়া, আত্মা ও 
অনাত্ম! এই দুইয়ের পরস্পর তাদায্মোর সামর্থ্য একান্ত অসস্ভব হওয়ায় আমা- 
দ্বিগের দ্বিতীয় অনুমাঁনটি নির্দোষ হইল, এবং তাহাঁরই নির্দোষত। প্রযুক্ত 
সেই অন্ুমানের বলে সিদ্ধ যে হেতু অর্থাৎ ইতরেতরভাবশূন্ততা, তাহাঁও সিদ্ধ 
হইতেছে, এবং সেই হেতু দ্বারা প্রথম অন্থমানে যে অধ্যাস হইতে পারে ন। 
বলিয়! সাধ্য নির্দেশ কর] হইয়াছে, তাহাঁও সিদ্ধ হইল । 

এখন বদি বলে, আত্মা ও অনাতজ্সার মধ্যে পরম্পর তাদাত্মোর 
অধ্যাস সিদ্ধ না হইলেও, আত্মার যে সমুদয় ধর্ম আছে, অনাত্মাতে 
সেই সমুদয় ধর্শের সংসর্গ অধ্যন্ত হউক, তাহাতে ক্ষতি কি? আত্মার 
কোন প্রকার ধর্শ নাই বলিয়া জড়ে আত্মধর্মের অধ্যাস অসম্ভব, 
এ প্রকার শঙ্কাও যুক্তিসহ নহে। কারণ, আত্মাতে আনন্দ, বিষয়ানুভব ও 
নিত্যত্ব প্রভৃতি ধর্মসমূহ যে বিদ্যমান থাকে, তাহা ত বেদাস্তিগণও দ্বীকার, 
করিয়া থাকেন । 

যদি বল, এই সকল পদার্থ আত্মার স্বরূপ, যাহ! যাহার স্বরূপ, 
তাহা আবার তাহার ধশ্শ হইবে কি প্রকারে? ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে, আনন্দ প্রভৃতি আত্মার শ্বরূপ, সুতরাং এক হইলেও অন্তঃকরণ- 
বৃতিরপ উপাধিতে এই আনন্দ প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্টরূপে প্রতিভাত হয় বলিয়! 
উহাকে কথঞ্চিৎ ধর্শরূপেও অঙ্গীকার করা যাঁয়। অর্থাৎ ইহাদিগের থে 
আত্মধর্শত্ব, তাহা গুপচারিক বা কল্পিত, এই কষ্টিত আত্মধর্মগুলির ষে সস্বন্ধ, 
তাহারই অধ্যাস জড়সমূহে হইয়া থাকে। এইরূপ স্বীকার করিলে 
ক্ষতি কি? . 
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যদি বল, এ সকল ধর্শের ধন্মী আত্মা, তাহার অধ্য।স যেহেতু অসিষ্ক 
হইতেছে, ৫সই কারণে সেই আত্মার উক্ত ধর্্মসমূহের অধ্যাসও অসিদ্ধ 
হইবে। ধর্্সীকে পরিত্যাগ করিয়া ধর্ষের অধ্যাঁস হইয়াছে, এরূপ ত 
কুত্রাপি দেখা যায় না। 

এ প্রকার উক্তিও ঠিক নহে। কারণ, জপাকুম্বমের নিকটে অবস্থিত যে 
স্টিক, তাহাতে জপাকুন্ুমের ধর্ম যে লৌহিত্য, তাহার অধ্যাস হইয়া! থাকে; 
কিন্ত জপাকুসুমর্ূপ যে ধর্মী, তাহার ত অধ্যাঁস হয় না, ইহা দেখিতে পাওয়। 
যায়। সেইরূপ অনাত্মবস্ততে আত্মতাদাক্স্যের অধ্যাস না হইলেও সেই 
আত্মধর্ম আনন্দ প্রভৃতির অধ্যাস হইবে, ইহাঁতে ক্ষতি কি? পূর্বপক্ষিগণ 
বলিয়৷ থাকেন যে, এইরূপ উক্তিও যুক্তিসহ নহে। কারণ, ধন্ম্মীকে পরিত্যাগ 
করিয়া স্বতন্ত্রভাবে ধর্মের যে অধ্যাস হইতে পারে, এরূপ দেখ। যায় না। 
স্কটিকে যে লৌহিত্যের অধ্যাস হইয়া থাকে, তাহাঁও শ্ষটিকে প্রতিবিদ্বিত 
জপাকুন্থমেরই যে লৌহিত্য, তাহাঁরই অধ্যাস, জপাকুন্ুমরূপ ধর্্ীর 
অধ্যাঁস স্ষটিকে যদি না হয়, তাহা হইলে তাঁহার ধর্শ যে লৌহিত্য, তাঁহার 
অধ্য।'স স্ষটিকে কিছুতেই হইতে পারে না। 

সুতরাং ধর্মী আত্মা! ও অনাত্সা এই উভয়ের মধ্যে পরম্পরতাদাত্যযের 
অধ্যাস যেরূপ অসিদ্ধ হইয়াছে, সেইরূপ উহাদিগের ধর্শেরও বিনিমষ্ধে ষে 
অধ্যাস, তাহাও অসিদ্ধ হইবে । সুতরাং আমরা পূর্বে যে অনুমান করিয়াছি, 
তাহাঁতে কোন দোষ নাই, এবং তাহার দ্বারা অধ্যাস অর্থাৎ বেদাস্তি- 
গণের সম্মত যে আত্মা ও অনাতআ্মার পরম্পরতাদাত্ম্যাধ্যাস, তাহাও অসিদ্ধ 
হইয়া! গেল। 


( পূর্ববপক্ষ শেষ হইল ) 


অন্রোচ্তে । কিং যুক্তিবিরোধাদবস্তত্বধ্যাসন্তাপাদ্ধতে 
কিংবা বস্তম্বূপমেবাপলপ্যতে ।  নাগ্ঃ।  অনির্চনীয়- 
বাদিনামন্মাকমধ্যাসম্তাবস্তত্বযুক্তিবিরোধয়োরিষটত্বাং। বিরুধ্যতে 
হথাত্মানাত্বাধ্যাসে। যুক্তিভিরিত্যেবা নির্ববাচ্যত্বমঙ্গী ক্রিয়তে । 
অন্যথা তস্ত বস্তত্বমেবাত্/পেয়ং স্তাৎ। নম্থু তহি অপলপাম 
*এবাধ্যাসম্‌। নাস্ত্যেবাত্বানাখ্বনোরধ্যাসঃ। তৎ সামগ্র্যভাবাং। 
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লোকে হীদং রজতং, অয়ং সর্প ইত্যাদাবধিষ্ঠানাধ্যস্যমানয়ো- 
গুণাবয়বকৃতং সাদৃশ্যমধ্যাসামগ্রী, ন চাসাবত্রান্তি। আত্মনো 
নিগুণত্বাৎ নিরবয়বন্ধাচ্চ। ন চবাচ্যং লোহিত-ক্ষটিক ইত্যত্রা- 
সত্যেবোক্তসাদৃশ্যেইস্তাধযাস ইতি । তত্র সোপাধিকত্রমন্তেন 
সাদৃশ্টানপেক্ষণাৎ। লৌহিত্যাশ্রয়ভূতং সন্গিছিতং জপাকুন্তুয- 
যুপাধিস্তহ্য স্ষটিটক €ৌহিত্যাবভাসনিমিত্বত্বাৎ। নম্বেবং 
কর্তৃত্বাহ্যাশ্রয়ং সন্িহিতমহস্কারমুপাধিং কুত্বা আত্মনি কর্তৃত্বাদি- 
কমধাসিতৃং শক্যমিতি চেং তর্্যন্ত্ত কথং চিং কর্তৃত্বাস্যধ্যাসসম্ভব- 
স্তথাপ্যাত্বন্তহঙ্কারাদিশরীরান্তধর্ম্যধ্যাসো নিরপাধিকো ন 
সম্ভবত্যেব সাদৃশ্টাভাবাদিতি চে২ তদেতদসারম্। গুণৈ- 
রবয়বৈশ্চ শৃস্তস্যাপি গন্ধস্ত কেতক্গন্ধসদূশঃ সর্পগন্ধ ইত্যাদৌ 
যথা সৌগন্ধ্যধর্দেণ সাদৃশ্যং তথাত্বনোহপি পদার্থতবধর্শে্ণ সাদৃশ্ত- 
সম্ভবাৎ। চৈত্যৈকরদে ধর্ম: কোইপি বস্তূতো ন সম্ভবতীতি 
চে ভহি মাতৃন্নিরপাধিকত্রমং প্রতি সাদৃশ্বস্ত সামগ্রীতম্‌। 
সাদৃশ্ঠটমস্তরেণৈব গীতঃ শঙ্খ ইতি নিরুপাধিকভ্রমদর্শনাৎ। 
অথ তত্র রাগপিত্বোদ্বে কাচকামলাদিসামগ্র্যন্তরমন্তি, অস্ত্যেব 
তন্থ্যত্রাপ্যবিস্ভাখ্যা সামগ্রী । নম্থু জ্ঞানাভাবতেন ভাররপত্বেন চ 
বিপ্রতিপন্নায়! অবিষ্ায়াঃ সামগ্রীত্বাঙ্গীকারাৎ বরমধ্যাসাপলাপ 
এবেতি চেদ্‌ ঠমবম্‌। প্রত্যগাত্মসতমাত্রমুপজীব্য-তদীয়চিদ1- 
নন্দাচ্ছাদকত্বেন ব্যবস্থিতস্তানাদে প্রত্যক্ষম্তাপলাপাযোগাৎ । 
অন্ঠথ। প্রত্যগাত্বাপ্যপলপ্যেত। ৃ্‌ 


এইরূপ পূর্ববপক্ষের উপর উন্তরহ্বরূপে ইহাই বলা যায় যে, এই যে 
অধ্যাসের অবস্তত্বের আপত্তি প্রদর্শিত হইয়াছে, ইহার হেতু.কি? ইহা 
যুক্তিবিরুদ্ধ বলি কিছু নয়? অথবা ই্ার স্বরূপই অপলপিত হইতেছে ?. 
প্রথমপক্ষ হইতে পারে না, কারণ, আমরা হইলাম অনির্বচনীয়বাদী, 
অপ্যাসের অবস্ন্ব এবং যুক্তিবিরুদ্ধত্ব ত আমাদেরগু ইষ্ট । আত্মার এবং অন1- 
সবার পরম্পরাধ্যাস যুক্তিবিরুদ্ধ হয় বলিয়াই এইরূপ অধ্যাসকে আমরাও 
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“অনির্ব্বচনীর বলিয়! অঙ্গীকার করিয়া থাকি | তাহ! যদি অনির্বচনী: ন। হয়, 
তবে তাহার বস্তত্বই স্বীকার করিতেই হয়। আর ব্দি বল, আমর] অধ্যাসের 
অপপাপই করিতেছি অর্থাৎ অধ্যাল হয় না, অর্থাৎ আমর! বলিতে চাহি, 
আত্মার এবং অনাত্মার পরম্পরাধ্যাস হয় না, যেহেতু, তাহার কারণই 
সম্ভবপর হয় না। লোকে যে শুক্তিতে রজতের বা রজ্জুতে সর্পের অধ্য।স 
ধরিয়া থাকে, সে স্থলে বাঙাতে যাহার অধ্যাস হয়, সেই ছুইটি বস্তর %ণ 
ও অবয়বকৃত যে সাদৃশ্য, তাহাই সেস্থলে অধ্যাসের কারণ বলির পরি- 
লক্ষিত হয়, প্রকৃত স্থলে সেরূশ 'অধ্যাসের কারণ কিছুই নাই। কারণ, 
আহ্ব। নিশুপ এবং তাহার কোন অবয়বও নাই। স্ষটিকে যখন লৌহিত্যের 
অধ্যাস হয়, সেখানে এইরূপ গুণ ও অবয়বকৃত সাদৃশ্য না থাকিলে 
'অধ্যাস হইয়া থাকে, এরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে । কারণ, সে স্থলে ভ্রম 
মোপাধিক হইয়া থাকে বলিয়া, এইরূপ সাদৃশ্থের অপেক্ষা করে না। 
লৌহিত্যের আশ্রয় যে জপাকুসুম, তাহ! শ্কটিকের সন্গিহিত হইলে উপাধ 
বলিয়া নির্দিষ্ট হয়। এই উপাধি বশতঃই স্টিকে লৌহিতোর অধ্যাস 
হইয়া থাকে, (সুতরাং এবপ প্রমস্থলে সাদৃশ্যের অপেক্ষা নাই ।) 

এখন যদি বল, কর্তৃত্ব প্রভৃতির আশ্রয়স্বরূপ সন্গিহিত যে অহঙ্কার, 
তাহীকেই উপাণ্ধি করিয়া আত্মাতে কর্তৃত্বাদির অধ্যাস অনায়াসে সম্পন্ন 
কর! যাইতে পারে। (সুতরাং অধ্যাসের কারণ নাঁই বলিয়া আত্মা ও 
অনাম্মাতে পরস্পরাধ্যাস হয় না, এরূপ সিদ্ধান্ত টিকিতে পারে না, ) অর্থাং 
এই আত্ম! ও অনায্মার অধ্য।স সাদৃষ্ঠকৃত নহে, কিন্তু ইহা! স্্টিকে লৌহি- 
ত্যের অধ্যাসের ন্তায়. দোপাধিক অধ্যাস। 

এরূপ উক্তিও যুক্তিসহ নহে। কারণ, এইরূপে আত্মাতে কোন প্রকারে 
কর্তৃত্বের অধ্যাস যদিও সম্ভবপর হয়, তথাপি আত্মাতে অহঙ্কার হইতে শরীর 
পর্য্যন্ত গুড়রূপ ধর্্ী সমূহের যে অধ্যাস, তাঠ1 সৌপাঁধিক নহে বলিয়! সম্ভবপর 
হয় না। কারণ, নিরুপাঁধিক ভ্রমস্থলে সাদৃশ্ঠই কারণ হইয়। থাকে, এখানে 
তাহা নাই বলিয়া! এরূপ ভ্রম হইতেই পারে না। এইবপ পূর্ববপক্ষ যুক্তিসহ 
নহে। কারণ, গদ্ধে গুণও নাই, অবয়বও নাই, অথচ আমর! ব্যবহার 
করিয়া থাকি যে, “সর্পের গন্ধ কেতকীর গন্ধ সদৃশ । এইরূপ ব্যবহারে যেমন 
কেবল সৌগন্ধ্যরূপ ধর্ম নিবন্ধন সাদৃশ্ের প্রতীতি হয়, (নুতরাং সাদৃশ্য যে খণ 
বা অবযবন্কতই হইবে, ইহ! বল! যায় না!) প্রকৃত স্থলেও আত্ম(তে পদীর্ঘন্বরূপ 
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ধণ্ম থাঁকা নিবন্ধন জড়ের সহিত সাপৃশ্ঠ থাকিতে পারে, ( এবং সেই সাদৃশ্য 
বশতঃই আত্মা ও অনাত্মার পরস্পর অধ্যাস হইবে । ) 

যদি বল, চৈতন্তমাত্রস্বরূপ যে আত্মা, তাহাতে বস্ততঃ কোন ধর্মই 
থাকিতে পারে না, (সুতরাং আঁত্বাতে কোন বস্তরই অধ্যাস সস্তব নহে) 
এইরূপ শঙ্কার উপর সমাধান এই যে, নিরুপাধিক ভ্রমস্থলেও 
সাদৃশ্তের কারণত্ব হইতে পারে না। কারণ, শঙ্খ "গীত, এইরূপ ষে 
অধ্যাস হয়, সেই অধ্যাস নিরুপাঁধিক অধ্যাস, অথচ সেখানে সাদৃশ্য 
থাকে না। 

এখন দি বলযে, সে স্থলে সাদৃশ্তরূপ কারণ না থাকিলেও, রাগ, 
পিত্বোদ্রেক ও কাঁচকামলাদিরপ যে সকল দৌষ, তাহারাঁও 
নিরুপাধিক ভ্রমের কারণ হইয়া থাঁকে বলিয়া, সেই কারণ বশতঃই শঙ্খ “গীত” 
এই প্রকার নিরুপাঁধিক ভ্রম হইয়া থাকে । তাহা হইলে আমরাও বলিব যে, 
আত্ম! ও অনাস্মার যে নিরপাধিক অধ্যাস, তাহাঁতেও অবিদ্যারপ যে দোষ, 
তাহাই কারণ হইবে । এখন যদি বল, অবিদ্যা কি জ্ঞানের অভাবস্বরূপ ? 
অথবা তাহা ভাবস্বরূপ? ইহার নির্ণয় না হওয়া পর্য্স্ত তাহার স্বরূপই 
সন্দিপ্ধ। এরূপ সন্দিগ্ধ অবিদ্যার কারণত্ব অঙ্গীকার কর! অপেক্ষা অধ্যাসের 
অপলাপ করাই যুক্তিসঙ্গত। 

এরূপ শঙ্কাও যুক্তিসহ নহে । কারণ, প্রত্যগাত্মীতে যে “সত্তা আছে 
তাহাকেই অবলম্বন করিয়া, সেই প্রত্যগাত্মারই চৈতন্য ও আনন্দাংশের 
আবরকরূপে ব্যবস্থিত যে অনাদি অজ্ঞান, তাহা সকলেরই প্রত্যক্ষসিদ্ব, 
স্মতরাং তাগাঁর অপলাঁপ কি করিয়া হইতে পারে ? .অন্যথ প্রত্যগাত্মারও. 
অপলাপ প্রসক্ত হইতে পারে। 


কার্য্যস্তাধ্যাসস্তানাদিত্বমযুক্তমিতি চেদ্‌ মৈবম্। আত্মনি তাবং 
কর্তৃত্ব-ভোভৃত্ব-রাগাদিদোষ-সংযোগ এবাধ্যাসঃ। তত্র ভোতৃত্বা- 
ধ্যাসঃ কর্তৃত্বাধ্যাসমপেক্ষতে অবকর্ত,োগাভাবাৎ। কর্তৃত্বং চ 
রাগাদিদোষ-সংযোগাধ্যাসমপেক্ষতে রাগাদি রহিতন্ত কর্তৃত্বাভাবাৎ। 
দোষসংযোগশ্চ ভোতৃত্বমপেক্ষতে অন্ধুপতুক্তেহন্থপতূক্তজা তীয়ে বা 
রাগাসন্তস্ুৎপত্তেঃ। তথাচ বীজান্কুরবৎ প্রবাহরূপেণ কর্তৃত্বাদীন।- 
মনাদিত্বম। এতেনৈতদপ্যপাস্তং প্রপঞ্চম্ত গ্রতীতৌ সভ্যানারোপ 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ১৪৭ 


আরোপে চ প্রতীতিরিতি পরস্পরাশ্রয়ত্বমিতি । অনাদিত্বে সতি 
পূর্র্বপূর্বাধ্যাসোপদর্শিতস্য দেহাদেঃ সংস্কাররূপেণ স্থিতস্যোত্বরো- 
স্তরাধ্যাসহেতৃত্বাৎ। 

ন চ দেহাদেরবস্তত্বাদনারোপ ইতি বাচ্যম্‌। প্রতীতিমাত্রেণ!- 
রোপ্যত্বসিদ্ধৌ বস্তুসত্তায়া! অপ্রয়োজকত্বাৎ। ইদং রজতমিত্যাদো 
হি সত্যাবৃতয়োঃ শুক্তিরজতয়োস্তাদাত্যমধ্যসাতে। নচ দূরস্থ- 
বনম্পত্যোঃ সত্যয়োরেব তাদাত্যমধ্যসাত ইতি বাচ])ম্‌। তত্রাপি 
সত্যেব বৃক্ষদ্বয়েইধিষ্ঠানেইনৃতসোবৈকতধর্মস্যাধ্যাসাৎ। অন্যথা 
বস্তনোগুণগুণিনোরপি তাদাত্ম্যাস্যাধ্যস্ততপ্রসঙ্গাৎ। 


এই অধ্যাস কার্ধ্য বলিয়া, ইহার অনাদিত্ব যুক্তিযুক্ত নহে। এইরূপ 
শঙ্কা কর! উচিত নহে। আত্মাতে কর্তৃত্ব, ভোল্ভত্ব ও রাগাদিদোষসংযোগই 
অধ্যাস বলিয়া পরিগণিত । এ সকল অধ্যাসের মধ্যে ভোক্তত্বের অধ্যাস 
কর্তৃত্বের অধ্যাসকে অপেক্ষা করিয়া থাঁকে ! কারণ, যে কর্তা নহে, তাহার 
ভোগ হইতে পারে না। আবার এই কর্তৃত্ব ও রাগদেষ প্রভৃতি দৌষসম্বন্ধের 
অধ্যাসকে অপেক্ষা করিয়। থাকে, কারণ, যাহার রাগ, ছেষ প্রভৃতি নাই, 
তাহার কর্তৃত্বও থাকিতে পারে না। আঁবার এই রাগার্দি দোষসংযোগও 
ভোতৃত্বের অধ্যাসকে অপেক্ষা করে। কারণ, ষে বস্কর কখনও উপভোগ 
হয় নাই, অথবা উপতভুক্ত-জাতীয় নহে, সে বিষয়ে রাগাঁদি উৎপন্ন হয় না। 
ইহাই যদি হইল অধ্যাসের ক্রম, তাঁহা। হইলে (ইহা অঙ্গীকার করিতেই হইবে 
যে) বীজাস্কুরের স্তায় প্রবাহরূপে কর্তৃত্ব গ্রভৃতির অধ্যাসে অনাদিত্বই সিদ্ধ 
হইতেছে । 

ইহ! দ্বারা প্রপঞ্চের প্রতীতি হইলে আরোপ অর্থাৎ ভ্রম হইবে, আর ভ্রম 
হইলে তবে প্রপঞ্চের প্রতীতি হইবে। এইরূপ যে অন্টোন্তাশ্রয় দোষ, তাহাও 
নিরাকৃত হইতেছে । কারণ, অধ্যাস প্রবাহর্ূপে অনাদি হইলেও পূর্বপূর্বব- 
বর্তী অধ্যাসের দ্বারা, উপদর্শিত যে দেহাদি, তাহারাই অন্তঃকরণে সংস্কার- 
রূপে অবস্থিত হইয়া উত্তরোত্তর অধ্যাসের কারণ হইয়া থাকে । দেহাঁদি বস্ত 
নহে লিক হীদের আরোপ বা অধ্যাস হইতে পারে না, এরূপ উক্তিও 
যুক্ষিসহ নহে। কারণ, পূর্বে প্রতীতি থাঁকিলেই বন্ধ স্বরূপতঃ ন1 থাঁকিলেও 
ভ্রম হইয়া থাকে, এই কারণে বস্তর সন্ধা ভ্রমের প্রতি প্রযোজক হয় না 


১৪০৬৮ বিবরণ-প্রনেয়-সংগ্রহঃ 
“ইহা রজত" এই প্রকার ভ্রমস্থলে সতা গুক্তি ও কল্পিত রজতে পরম্পর 
ভাদান্ম্য প্রতীত হইয়া থাকে । (এইরূপ প্রতীতিকেই ভ্রম বল! যায় )। বদি 
বল, দূরে অবস্থিত দুইটি পরম্পর অতি সন্সিছিত বৃক্ষের সত্যতা আছে 
বলিয়া, এরূপ স্থলে & ছুইটি বৃক্ষের তাদাস্ম্যবিষয়ক অধ্যাস হইয়৷ থাকে । 
(এস্বলে কোন অসত্য বস্তর তাদাত্ম্য যে অধ্যস্ত হইতেছে, এরূপ দেখা 
যায় না, এই জন্ত যে দুইটি বস্ত্র মধ্যে পরস্পর তাদাত্ম্য অধ্যস্ত হইবে, সেই 
দুইটি বস্তরই সত্যতা থাকা চাই। একটি কল্পিত হইলে এরূপ তাদাজ্ের 
অপ্যপ হয় না, এই কারণে শুক্তি-রজত-নরমস্থলেও সত্য রজতেরই তাদাস্ম্য 
অধ্যন্ত হয়, ইহা বলিতে হইবে ।) 
এরূপ উক্তিও ঠিক নহে । সেস্থলেও দুইটি সত্য বৃক্ষ ভ্রমের অধিষ্ঠান 

ন) বিশেষ্য হইয়া থাকে । আর সেই ছুইটি সত্য অধিষ্ঠানের উপর কষ্পিত 
যে একত্বর্ূপ ধর্ম, তাহারই অধ্যাস হইয়া থাকে, এইরূপ অঙ্গীকার 
করিতেই হইবে। তাহা যদি না না হইবে, তবে সত্য বস্ত যে গুণও গুণী, 
তাহাদের যে তাদান্স্যের বোধ হইয়া! থাকে, সেই বোধকেও অধ্যাস বলিয়। 
মানিতে হয় । (বাস্তবিক কিন্ত ইহা অধ্যাস নহে )। 


যগ্ধপ্যাত্বানাত্বনোরন্যোন্টন্মিকন্যোন্যতাদাত্ম্যাধ্যাসঃ সমানস্তথ- 
প্যাত্বনঃ সংস্থ্টরূপেণৈবাধ্যাসে। ন ম্বরূপেণেতি সত্যত্বম। অন।- 
তুনস্ত স্বরূপেণাপ্যধ্যাস ইত্যন্বতত্বম। ন চ তয়োঃ সত্যান্থতয়ো- 
স্তাদাত্ম্যে গুণগুণ্যাদাবিব ভেদাভেদাবন্ভাসেন শৌক্যুবান্‌ পট ইতি- 
বদ দেহেক্দিগাদিমানহমিতি বা মমেদং দেহাদীতি বা প্রত্যয়? 
শহ্কনীয়; | ইতরেতরত্বমত্যন্তৈকত্বমাপাহ্ৈবাধ্যাদস্বীকারাং। 
“তঙ্ি তাদাত্যাধ্যাস ইতি ন বক্তব্যং কিং ত্বেকত্বাধ্যাস ইতোব 
বাচ্য্মিতি চেদ্‌ ন। পটম্ত শৌক্ল্যমিতিক মম দেহ ইতি ভেদ- 
ব্যবহারস্থ দর্শনাৎ। ন চৈবং সতি ভ্তেদগ্রহেণ ভেঙ্গাইগ্রহে বাাপকে 
নিবৃত্তে তদ্ব্যাপ্যোহধ্যাসোইপি নিবর্তেতেতি বাচ্যম। তেদ- 
গ্রহন্তানঙ্গীকারাৎ। ন হি লৌকিকামদ্দেহে সভঞ্তঞাত।য়ে, বু 
হরস্তোহপি শান্্রসংস্কারমণ্তরেণ দেহাদ্‌ ভিন্নমাত্মানং গৃুত্তি। 
"ভন্মাদন্কতবত একত্বাধ্যাম এব । ব্যবহারতন্ত ভাদাত্ম্যাধ্যাস ইত্যপি 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ১৩৯. 
ব্যপদেই্ং শক্যতে | দেহাত্মনোরহমিত্যভেদব্যবহারস্য মন্দেহ ইতি- 
ভেদব্যবহায়স্য চ স্দভাবাৎ। ন চৈকত্বমেব তাদাত্ম্যমিতি 
বাচ্যম। ভেদাজেদসহ্মন্যোন্ঠাভাববিয়োধি তাদাজ্যং ভেদ- 
বিরোধ্যেকত্বমিতি তয়োবধিবিক্তত্বাৎ । জীবক্রহ্গণো রপ্যেকত্বমে 
বন্ততোহবিস্ভাকল্িত-ভেদমপেক্ষ্য ভাদাত্ব্মিতি ব্যপদিশ্যত 
ইত্যবিরোধঃ। ন চ জীবত্রদ্োক্যবদাত্বদে হৈকামনুভূয়মানমপি 
বাস্তবং ভবিতুমর্থতি। সত্যান্তরূপেণাত্যস্তবিবিক্তায়োর্বাস্ত- 
বৈক্যস্তাযোগাৎ। তন্মাদধ্যস্তমেবৈকত্বম্‌। 


আত্মা এবং অনাত্বা এই উভয়ের যে অন্টোন্ঠতাদাস্যযের অধ্যাস 
হইয়া থাকে, তাহা যগ্ঠপি সমানই হইস্স। থাঁকে, তথাপি অনাত্মীতে আত্মার 
যে অধ্যাস, তাহা সংস্ষ্টরূপেই হইক্স। থাকে, স্বরূপে হয় না। কিন্তু অনাআ্মার 
অধ্যাস আত্মাতে যে হইয়া থাকে, তাহা স্বরূপতঃও হয় এবং সং্্ট- 
রূপেও হয়। 

এক্ষদে শঙ্কা হইতেছে যে, আম্মা হইল--সত্যবস্ত। আর অনাত্মা 
হইল--অনৃত অর্থাৎ মিথ্যাভৃত বস্ত। এই সত্য এবং অনৃত বস্তর মধ্যে 
পরম্পরতাদাক্সের অধ্যাঁস হইয়া থাকে, এইরূপ যদি অঙ্গীকার করা ষাঁয়, 
তাহা হইলে গুণ ও গুণীর তাদাত্ম্যাধ্যাসস্থলে অর্থাৎ “শুরুগুণবান্‌ 
ঘট” এইব্বপ স্থলে যেমন ভেদ ও অভেদ উভয়েরই প্রত্ীতি হয়, 
সেইরূপ প্রকৃতস্থলেও “আমি দেহ", এরূপ অধ্যাস না হইয়। 
“আমি দেহেভ্দিয়াপিযুক্ত বা “আমার দেহেঙ্্িয়াদি। এইকপই 
অধ্যাস হওয়। উচিত। ইহার উত্তর এই যে, অত্যন্ত একত্বরূপ যে ইতরে- 
তরত্ব, তাহাকে উৎপর করিয়াই এই অধ্যাস হইয়া থাকে, এইবূপই বেদান্তি 
গণ হ্বীকার করিয়া থাকেন । 

তাহাই বদ্দি হইল, তবে তাদাস্ত্যের অধ্যাস এই প্রকার বল! উচিত নহে, 
কিন্তু একত্বের অধ্যাস হয়, এইরূপই বলা উচিত। এ প্রকার শঙ্কাও ঠিক 
নহে । কারণ, পটের শুরুতা' এইরূপ ব্যবহারের ন্তার আমার দেহ” এইরূপ 
ভেদব্যবহারও ত ইয়া থাকে, এইবপ দেখিতে পাওয়া যার়। এখন ষদি- 
১». এইরূপ ব্যবহার দেখিতে পাওয়া বার বলিয়া ভেনগ্রহ রহিয়াছে, ইহ! 
বলিতে হইবে । সেই তেদগ্রহের দ্বারা ভেদগ্রহরধপ ব্যাপকের অবন্ঠ 
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নিবৃত্তি হইবে, ব্যাপকের নিবৃত্তি হইলে তাহার ব্যাপ্য যে অধ্যাস, তাহার 
নিবৃত্তি হইবে । সুতরাং এইরূপ অধ্যাঁস অঙ্গীকাঁর করিলে, অর্থাৎ ভেদগ্রহ 
হইতেছে, এই প্রকার মানিলে, আবার অধ্যাসই ত অসিদ্ধ হইয়া! পড়িতেছে। 

এরূপ শঙ্ক। কর! উচিত নহে । কারণ, এইরূপ তাদাত্য্যের অধ্যাসস্থলে যে 
ভেদগ্রহ হয়, তাহ অঙ্গীকার করা যায় না । কারণ, লৌকিক পুরুষগণ “আমার 
দেহ” এই প্রকাঁর ব্যবহার যে সময়ে করিয়া থাকে, সে সময়ও শাস্মজনিত 

স্কার না! থাকিলে আত্মাকে দেহ হইতে ভিন্ন বলিয়া কখনই বুঝে না । 

ন্তরাং অনুভবান্ুসারে একত্বেরই অধ্যাস হয়। ব্যবহারাহ্থসারে কিন্ত 
তাদাজ্য্যের অধ্যাস হইয়া থাকে, ইহাঁও বলিতে পাঁর1 ষায়। 

দেহ এবং আত্মাকে অবলম্বন করিয়। “আঁমি* এই প্রকার অভেদ ব্যব- 
হারও যেরূপ হইয়া! থাকে, সেইরূপই “আমার দেহ” এরূপ ব্যবহারও হইয়া 
থাকে, (সুতরাং অধ্যাস দ্বিবিধই হইয়া থাকে । তার্দাত্যেরও অধ্যাস হয়, 
একত্বেরও অধ্যাস হইয়া! থাকে )। যদি বল, একত্ব এবং তাদাত্ম্য ত একই 
বস্ত, তাহাঁও ঠিক নহে, কারণ, তাদাত্ম্য বলিলে যাহা বুঝায়, তাহ! ভেদ এবং 
অভেদ উভয়কেই সহন করে, অথচ তাহা! অন্টোন্ঠ।ভাবের অর্থাৎ আত্য- 
স্তিকভেদের বিরোধী । আর একত্ব বলিলে যাহ। বুঝায়, তাহা সর্ধপ্রকারে 
জেদের বিরোধী । এই হেতু তাদাআ্বা ও একত্ব একই বস্ত হইতে পারে না। 
জীব ও ব্রশ্দের বস্তঃ একত্বই আছে, কিন্ত অবিদ্যার দ্বারা কল্পিত ভেদকে 
অবলম্বন করি! ত।হাঁদিগের অর্থাৎ জীব ও ব্রদ্ষের তাদাক্ম্যও ব্যবহৃত হুইয়। 
থাকে। 

জীব এবং ব্র্দের যে একত্ব, তাহার স্তায় দেহ ও আত্মার এক্য অনুভবের 
বিষয় হইলেও বাস্তব হইতে পারে না। সত্য এবং অনৃত এই পরম্পর 
বিরুদ্ধভাঁব থাকা নিবন্ধন অত্যন্ত বিলক্ষণ যে আস্মা ও অনাম্স!, তাহাঁদিগের 
বাস্তব এক্য কিছুতেই হইতে পারে না । এই কারণে আত্ম! ও অনাত্মার 
যে একত্ববোধ, তাহ। অধ্যাস বা! ভ্রমই হইয়া! থাকে । 


তাৎপর্ধ্য ।--আন্মা ও অনাম্মার এই যে পরম্পরাধ্যাস, এই অধ্যাস দুই 
ভাগে বিভক্ত | প্রথম--তাদাজ্স্যাধ্যাস, দ্বিতীয় - একত্বাধাস। এই দ্বিবিধ 
অধ্যাসের শ্বপ্ূপ কি, তাহা বুঝিবার পুর্ববে তাদাত্ম্য ও একত্ব এই দুইটি শব্দ 
কোন্‌ কোন অর্থে ব্যবহৃত হইয়া থাকে, ভাহাই আগে বুঝিতে হইবে। 


বববরল-অমেযসবন্ন্ত ১১১. 


তাদাত্্য শব্ষের অর্থ-ভেদাভেদ। অর্থাৎ যদি কোন বস্ততে কোন বস্ব 
হইতে ভেদ ও অভেদ উভয়ই বিষ্কমান থাকে, তাহ! হইলে এই পরম্পর 
মিলিত ভেদ ও অভেদই তাদাত্ম্য শবের দ্বারা নির্দিই হইয়া থাকে । একটি 
উদাহরণ দেখিলেই ইহ] স্পই বুঝিতে পারা যাইবে । 

যেমন নীলপদ্ম। এখানে পদ্মের ও নীল গুণের মধ্যে তাদাত্ব্য অর্থাৎ 
ভেদাভেদই বিদ্যমান আছে বলিয়া, আমর] পদ্মের সহিত নীলকে বিশেগ্ত- 
বিশেষণভাবে ব্যবহার করিয়া থাঁকি। যেখানে আত্যস্তিক ভেদ আছে, ব৷ 
যেখানে আত্যন্তিক অভেদ আছে, সে স্থলে এইরূপ বিশেষ্যবিশেষণভ|বে 
ছুইটি বস্তুর প্রয়োগ দেখিতে পাঁওয়! যাঁয় না। অশ্ব গে হইতে অত্যন্ত 
ভিন্ন বলিয়া, 'অশ্বই গে।”, এরূপ নির্দেশ হয় না । 

আবার দেখ, যেখানে অত্যন্ত অভেদ আছে, সেখানেও নীলোঁৎপলের 
হাঁ বিশেষ্তবিশেষণভাঁবের নির্দেশ হয় না। লোকে “ঘট ঘ্ঘট” এই 
প্রকার ব্যবহার দেখা ঘায় না। ঘটেতে ঘটের আত্যন্তিক অভেদ 
থাকা নিবন্ধনই এইরূপ ব্যবহার হয় না। সুতরাং ইহা সিদ্ধ হইল যে, 
আত্যন্তিক ভেদ বা আত্যন্তিক অভেদ থাকিলে, "নীল উৎপল" এইরূপ 
বিশেষ্তবিশেষণভাব বা সামানাধিকরণ্যের প্রয়োগ হয় না। সুতরাং 
পরিশেষে ইহাই বলিতে হইবে যে, আত্যন্তিক ভেদ ও আত্যস্তিক অভেদ 
হইতে বিলক্ষণ, এক প্রকাঁর ভেদ ও অভেদ আছে, সেই ভেদ ও অভেদ 
মিলিত হইয়! যখন প্রতীতির গোচর হয়, তখনই লোকে "নীল উৎপল, 
এইরূপ বিশেম্তবিশেষণভাব বা সামানাধিকরণ্যের প্রয়োগ করিয়া থাকে। 

এই জাতীয় ভেদ ও অভেদ মিলিত হইলেই তাহাঁকে দার্শনিকগণ 
তোদীজ্ম্য* এই শব্দের দ্বার! বুঝাইয়। থাকেন । 'একত্ব' বা "ইতরেতরভাব, 
শব্দের অর্থ হইল, _অত্যন্ত অভেদ। ইহাই হইল একত্ব ও তাদাত্য্যের স্বরূপ ও 
পরস্পর বৈলক্ষণ্য ৷ 

আত্মা এবং অনাত্মাকে অবলম্বন করিয়া যে সকল অধ্যাস হইয়া! থাঁকে, 
তাহার মধ্যেও এই প্রকার তাঁদাত্যু বা একত্বের অধ্যাস বিদ্যমান থাকে, 
এক্ষণে সেই তাদাত্ম্যাধ্যাসের স্বরূপ ভাল করিয়া! বুঝাইবার জন্ত “যগ্যপি” 
ইত্যাদি গ্রন্থের আরস্ত হইতেছে । এই গ্রন্থের তাৎপর্য এই যে, আত্মাতে 
যেমন অনাঁত্ার তাদাত্ম্যাধ্যাস হইক়া থাকে, সেইরূপই অনাত্মাতেও আত্মার 
তাদাত্য্যাধ্যাম হইতে পারে, অর্থাৎ এই তাদাত্মাধ্যাসে আত্মা যেরূপ 
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বিশেষ্ক হইয়া! থাকে, সেইন্প অনাত্মাও এই তাদ্দাত্ম্যাধ্যাসের বিশেস্ত হইতে 
পারে । “আমি দেহেজ্দরিয়াদিযুক্ত' এইনূপ অধ্যাসে আত্মা বিশেষ্ত হইয়া 
থাকে, আর দেহেস্দ্রিয়াদি সেই তাদাত্মাধ্যাসে বিশেষণ হইয়া! থাকে । 

আবার দেখ, “আমার দেহেক্রিয়াদি” এইবূপ যে অধ্যাস হয়, &সই 
অধ্যাসে দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি বিশেষ্য হইয়া থাকে, আর আত্মা তাহাতে 
বিশেষণই হইয়া থাকে । সুতরাং ইহা সিদ্ধ হইল যে, এইব্ূপ তাদাত্ব্যাধ্যাস- 
স্থলে আত্ম! ও অনাত্মা এই উভয়ের বিশেস্তবিশেষণ ভাব সমান, এ অংশে 
তাহাদিগের মধ্যে পরম্পর কোন বিশেষ লক্ষ্য করিবার ন| থাকিলেও, সেই 
অধ্যাসে বিশেস্ভাবেই হউক বা বিশেষণতাঁবেই হউক, আত্মা যখন প্রতীত 
হয়, তখন কিন্ত আত্ম! যে স্বরূপেই প্রতীত হইয়া থাকে, তাহা নহে, কিন্ত 
আত্ম! উপাধিকরূপেই এ অধ্যাসে প্রতীত হইয়া! থাকে । জড় বন্ধ কিন্ত এ 
অধ্যাসে স্বর্ূপতঃই প্রতীত হইয়া থাকে, অর্থাৎ জড়ের যাহা! নিজস্বরূপ, 
তাহাই এ অধ্যাসে গ্রকাশিত হয়, কিন্ত আত্মার যাহা নিজস্বরূপ, তাহা এ 
'অধ্যাসে প্রকাশিত হয় না, আত্মার যাহা কল্পিত স্বরূপ, তাহাই এ সকল 
অধ্যাসে প্রকাশিত হইয়। থাকে । ইহা! দ্বার ইহাই সিদ্ধ হইতেছে যে, যে 
স্বরূপটি অধ্যাসে প্রকাশিত হয়, তাহা আত্মার মিথ্যা ব! কল্পিত বা অনৃত রূপ । 
আর যাহ। নিজরূপে অধ্যাসের দ্বার! “প্রকাশিত হয় না, তাহাই হইল পরমার্থ 
সত্য বস্ত। আত্ম! যেহেতু স্বয়ংপ্রকাশ, পরতঃ প্রকাশ নহে, এই কারণে মনৌ- 
বৃত্তিবূপ কোন প্রকার জানের দ্বারাই আত্মার নিঙ্জরূপ প্রকাশিত হইতে 
পারে না। লৌকিক প্রমাণ, অথবা ভ্রমে আত্মার ষে স্বরূপ প্রকাশিত হইয়া 
থাকে, তাহ। তাহার নিজন্বরূপ নহে, কিন্ত, তাহা! তাহার কল্পিত বা 
'পাধিক রূপ । 

এই কারণে, আত্মার যাহা প্রকৃত স্বরূপ, তাহা কল্পিত বা মিথ্যা হইতে 
পারে না। তাহাই পরমার্থ সৎ বস্ত বলিয়! বেদান্তশান্ত্রে অঙ্গীরূত হইয়াছে । 

এক্ষণে এইরূপ শঙ্কা হইতে পারে যে, আত্মা ও অনাতআ্বার মধ্যে যদি উক্ত 
প্রকার তাদাস্ম্যের অধ্যাস অঙ্গীকার কর! হয়, তাহা হইলে শুরু ঘটের 
তাদাক্মযপ্রতীতি স্থলে যেমন “শৌক্যযগুণবান্‌ ঘট” এইরূপ ব্যবহার হইয়! থাকে, 
:সইরাপ প্রকৃতস্থলেও “আমার দেহেন্দ্রিয়াদি' বা “েহেন্দ্রিয়াদিযুক্ত আমি” 
এইরূপ অধ্যাসই সর্বদা হওয়া উচিত। 

এইরূপ শঙ্কার নিরাকরণ .করিবার জন্ত, বদি বল যে, "আত্মা 
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[বং অনাত্মার অত্যস্তাভেদ বা একত্বেরই অধ্যান হইয়া! খাকে, ভাদাতোর 
দধ্যাম হয় না, এইরূপ উক্ভিও যুক্তিসহ নহে। কারণ, তাদায্মের অধ্যান 
'দি একেবারেই না হয়, তবে “আমার দেহ, আমার ইন্জিয়' এই প্রকার 
যবহার লোকমধ্যে কি প্রকারে সম্ভবপর হয়? এ প্রকার ব্যবহারের হেতু 
চ একত্বাধ্যাস নহে, কিন্ত তাদায্যের অধ্যাসই এই প্রকার ব্যবহারের 
হতুহয়। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, একত্বাধ্যাসের স্যার আত্ম! ও 
দনাত্মার তাদাত্যাধ্যাসও প্রমাঁণপিদ্ধ বলিয়া অঙ্গীকৃত হইয়া! থাকে । অর্থাৎ 
সাত্ব। এবং অনাত্বার যে একত্বাধ্যাস, তাহ! সর্বজনের অন্ভবসিদ্ধ, কিন্তু 
একত্বাধ্যাস অনুভবসিদ্ধ হইলেও, ব্যবহারকালে কিন্তু আত্ম! ও অনাতার 
ঠাদাত্যেরই অধ্যাস হইয়া থাকে । এই কারণে আত্মার 'ও অনার 
দধ্যাসকে শীস্কাঁরগণ ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন। এফ---আচুভবিফ 
মধ্যাস বা একত্বাধ্যাস, দ্থিতীর - ব্যবহারিক অধ্যাস বা তাদাত্যাধ্যাস। 

ব্যবহারিক অধ্যাসস্থলেও কিন্তু এই একত্বাধ্যানের বা আছ্ছভবিক 
মধ্যাসের বিলোপ হয় না। সচরাচর লোকেও ইহা! দেখিতে পাওয়া যায় 
যে, যাহার কোন প্রকার শাস্জ্ঞানজনিত সংস্কার নাই, সেইরূপ ব্যক্তিও 
লাকমধ্যে “আমার দেহ” বলিয়া যখন ব্যবহার করে, তখনও তাহার 
আমি যে দেহ হইতে ভিন্ন" এ প্রকার জ্ঞান থাকে না। প্রত্যুত সে সময়ও 
সে দেহকেই আত্মা বলিয়! বুঝিয় থাকে । একত্ব ও তাদাত্ময, এই ছুইটি 
যে ভিন্ন বন্ধ, তাহা পূর্বেই দর্শিত হইক্সছে। আত্মাতে যে একত্বের অধ্যাস, 
তাহাই হইল আঙুতবিক এবং তাদাক্য্ের যে অধ্যাস, তাহা হইল 
ব্যবহারিক । 

জীব ও ব্রদ্ধের যে একত্ব, তাহাই বাম্যবিক, কিন্তু তাহাদিগের খে 
শাদাত্ব্য, তাহাই হইল অবাস্তব, অর্থাৎ অবিষ্ভাকল্িত। জীব ও বঙ্গের 
ধক্য যেরূপ বাস্তব, দেহ গ আত্মার সেইরপ বাস্তব এক্য কোন প্রকারে 
সম্ভবপর নহে। কারণ, অত্যান্ত বিভিন্ন যে সত্য ও অনৃত বন্ত, তাহাদিগের বে 
বাস্তব এক্য, তাহা সম্ভবপর নহে বলিয়া, অধ্যাসে যে একত্বের গ্রতীতি হইয়া 
থাকে, তাহা কল্পিত ব্যতিরিক্ত আর কি হইবে? 

স্বতরাং ইহাই সিদ্ধ হইল যে, আত্মা ও অনাত্ম! এই উরে যে ভাদাত্ত বা 
একত্বের প্রীতি আফাদিগের হইরা থাকে, সেই তাঁগাখ্্য ও একস বাস্তব 
ভাদাদ্দা ব। একন্ব লহে, কিন্তু ভীহাঁ কর্গিত ভাদাখ্া ও কর্সিত একত্খ।. 


- -শাাসসাররর 
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ত্ত চাধ্যাসন্তানাভনির্বচনীয়ভাবরপাজ্ঞানসুপাদানম্‌। তশ্মিন্‌ 
সত্যধ্যাসোদয়াদসতি ঢানুদয়াৎ। নস্বেতাবন্থ়ব্যতিরেকাবধ্যাস- 
প্রতিবন্তক-তত্বজ্ঞানাভাববিষয়তয়াইপ্যুপপক্সাবিতি চেদ্‌ ন। তত্ব 
জ্ঞানস্য প্রতিবন্ধকলক্ষপরহিতত্বাৎ । সতি হি পুষ্কলকারণে 
কার্ষ্যোৎপাদবিরোধিতয়া জায়মানং প্রতিবন্ধকং, তত্বজ্ঞানং ত্বসত্যেব 
কাচকামলাদিদোষাখ্যেহধ্যাসপুষ্ষলকারণে জায়ত ইতি লক্ষণ- 
রহিতং তথাপি তত্বজ্ঞানস্যাধ্যাসবিরোধিতয়া বিরোধিসংসর্গ- 
ভাববিষয়ত্বেনাপি তাবুপপংস্যেতে ইতি চেদ্‌ ন। কার্ধ্যস্য ভাব" 
ছুপাদানাপেক্ষা প্রথমমুতপদ্যতে পশ্চাতিরোধিসংসর্গাভাবাপেক্ষা 
'তথ। “চাত্তরঙ্গবহিরঙ্গয়োরস্তরঙগং বলবদি+তি স্তায়েনাস্তরঙ্গোপাদান- 
বিষয়ত্বমেব তয়োন্যাধ্যম্। প্রধ্বংসবছুপাদানাপেক্ষেব ম! ভূদিতি 
'চেদ, বিমতং সোপাদানং ভাবস্বে সতি কার্য্যত্বাৎ ঘটবদদিত্যস্থমানাৎ। 
মন্জু পটগুণে রূপেইনৈকাস্তিকে! হেতুঃ। ন হি তস্যোপাদানং সন্ত- 
বতি। তস্য কিং পট এবোপাদানং ত্রব্যান্তরং বা। নাদ্যঃ। সব্যেত- 
রযোর্ধিষাপয়োরিৰ যুগপছৎপন্নয়োঃ কার্যকারণভাবামুপপত্বেঃ | 
'ঘিতীয়ে ভ্রব্যান্তরগতত্তেন পটগুপত্রহানিরিতি। মৈবম্‌। ভার্কিক- 
মতে তাবছুৎপন্নং ভ্রব্যং ক্ষণমণ্ডণং তিষ্তীতি গ্যায়েন যৌগপদ্যা- 
ভাবা পটস্যৈবোপাদানন্বসম্ভবঃ ৷ বেদাস্তিমতে তু তন্তনাসুপা- 
দানত্বেঘপি কার্য্যকারণয়োরভেদাৎ পটগুণত্বং ন হীয়তে। নচ 
কাচাদিদোষাণামুপাদানদ্বসংভবেইপি কিমনেনাভ্ঞানেনেতি বাচ্যষ্‌। 
অধ্যাসতছপাদানয়োরেকাজয়ন্বনিয়মাৎ। ইহ ত্বধ্যাস আত্মা" 
শ্িতে। দোষাশ্েন্দিয়াদ্যাশ্রিতা ইতি নোপাদানত্বং তেষাম্‌। নন 
রজতাধ্যাসঃ স্তক্াশ্রিতঃ প্রতীয়তে তহপাদানং ত্বজ্ঞানমাত্থা- 
শিতমিতি ত্বশ্মতেহপি নৈকাশ্রয়তবসিদ্ধিং। মৈবম্। আত্ম 
শিভস্যেবাধ্যাসস্য শুক্তিসংসর্গ ইত্যুপপাদয়িব্যমাশস্বাং । 


। নেই অধ্যাসের উপাদান, অনাদি অনির্কাচনীর ভাবযর়প অজানই হইয়া 
খাকে, কারণ, সেই জ্ঞান থাকিলেই অধ্যাল হয়, এবং মা থাকিলে হয় 
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না। বদি বল, অধ্যাসের প্রতিবন্ধক যে তত্বজ্ঞান, তাহারই অভাব, এই 
অন্থয়ব্যতিরেক হ।রা সিদ্ধ হয়, ( অর্থাৎ অজ্ঞান বলিলে তত্জ্ঞানের অভাবই 
বুঝিতে পারা যাঁয়। তত্রজানের অভাব থাঁকিলেই অধ্যাস হয়। আর তত্ব- 
জ্ঞান হইলে অধ্যাস নিবৃত্ত হয়, এই কারণে তত্বজ্ঞানের অভাবকেই অধ্যাস 
বল! উচিত ) এই প্রকার শঙ্কাও যুক্তিসহ নহে। কারণ, প্রতিবন্ধকের যাহ! 
লক্ষণ, তাহ! তত্বজ্ঞানে সম্ভবপর হয় না। সমগ্র কারণ বিদ্যমান থাঁকিলে, 
কাধ্যোৎপত্তির বিরোধিবূপে যাহা উৎপন্ন হয়, তাহাঁকেই প্রতিবন্ধক বলা 
ষায়। তত্বজ্ঞান কিন্ত কাঁচকামলাদিদোষরূপ অধ্যাসের সমগ্র কারণ না! 
থাকিলেও উৎপন্ন হইয়া থাঁকে, এই হেতু তাহাতে প্রতিবন্ধকের লক্ষণ 
থাকিতে পারে না.। ইহার উপরেও ষদি বল, তত্বজ্ঞান যেহেতু অধ্যাসের 
বিরোধী, ( অর্থাৎ তত্রজ্ঞান থাকিলে অধ্যাঁস হয় না, ভত্বজান না থাঁকিলেই 
অধ্যাস হইয়া থাকে ) এই কারণে পূর্বে যে অন্থয় ও ব্যতিরেক দেখান 
হইয়াছে, তাহা! বিরোধী বস্ত, অর্থাৎ তত্রজ্ঞানের যে সংসর্গাভাব, তাহাঁকেই 
অবলম্গন করিয়া উপপন্ন হইতে পারে, (সুতরাং তত্বজানের অতাঁবই অজান 
হইতে পারে এবং তাহাঁই যদি হয়, তবে তাহাকে আবার অনির্বচনীয় ভাব 
বন্ত বলিয়া অঙ্গীকার করিবার আবশ্তকত। কি ?) 

এইন্প শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, কার্ধ্যমাত্রেরই প্রথমেই উপাদানের 
অপেক্ষা হুইয় থাঁকে, পরে বিরোধী বস্তর সংসর্গাভাবের অপেক্ষা হয়, এই 
কারণে অন্তরঙ্গ এবং বহিরঙ্গ এই উভয়ের মধ্যে যাহা অন্তরঙ্গ, তাহাই বলবৎ 
হয়। এই নিয়মাচুসাঁরে অভ্তরঙ্গ যে উপাদান, তাহাকেই এই অস্বয় এবং 
ব্যতিরেক অবলম্বন করিয়! থাঁকে, এই প্রকার কল্পনা করাই উচিত হয়। 

ধ্বংস যে প্রকার উপাদানের অপেক্ষা না করে, সেইরূপ অধ্যাসেরও উপা* 
দানাপেক্ষা না থাকুক, এই প্রকার উক্তিও সঙ্গত নহে। কারণ, সন্দিগ্ধ 
অধ্যাসের উপাদান আছে, যেহেতৃ, তাহা ভাবরূপ কাঁ্য। যেমন-_ঘট। 
এইরূপ অনুমান করিতে পারা যায়, (এইরূপ অনুমানের দ্বারাই অধ্যাসের 
উপাদানরূপে ভাবরূপ অজ্ঞান সিদ্ধ হুইয়! থাকে ) সুতরাং অধ্যাস উপাদান- 
কারণের অপেক্ষা করে না, এ প্রকার মতও যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারিল ন1। 

এখন যদি বল, পটের গুণ ষে রূপ, তাহাতে এই ভাঁবকার্ধ্যত্বরূপ যে হেতু, 
তাহা! বাতিচারযুক্ত হইতেছে । কারণ, পটের রূপ ভাবকার্ধ্য হইলেও, 
তাহার উপাদান কিছুই সম্ভবপর হয়না। তাহার কি উপাদান হইবে? 
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পট কি তাহার উপাদান হইবে? অথৰ! পট ব্যতিরিক্ত অন্য কোন ভ্রবা 
তাহার উপাদান হইবে? 

প্রথম পক্ষ, অর্থাৎ পটই সেই রূপের উপাদান হইবে, এই পক্ষ যুদ্ধি- 
সহ নহে। কারণ, ম্বগের বাম ও দক্ষিণ শৃঙ্গ একই সময় উৎপন্ন হয় বলিয়া, 
এই ছুইটির মধ্যে একটিকে কার্য ও অপরটিকে কারণ বলিয়া যেমন অঙ্গীকার 
কর! যায় না, সেইরূপ পট ও তীয় রূপ একই সময়ে উৎপন্ন হয় বলিয়া, 
তাহ।দিগের মধ্যে একটিকে কারণ ও অপরটিকে কার্ধ্য বলা যাইতে 
পারে না। 

দ্বিতীয় পক্ষে, অর্থাৎ পট ব্যতিরিক্ত অন্ত কোন দ্রব্য পটরূপের উপাদান 
হইবে, এই পক্ষে দোধ এই যে, এরূপ কল্পনা করিলে, ত্র রূপ পটের গুণ 
হইতে পারে না। এইরূপ আশঙ্কাও ঠিক নহে কারণ, তার্কিকগণের 
মতে ড্ব্য উৎপন্ন হইয়া, একক্ষণ নি্ড৭ অবস্থার থাকে, এই নিয়মাুসাকে 
পট ও তদীয় রূপের যুগপছৃৎপত্তি হয় না বলিয়া, পটই তদীয় রূপের উপাদান 
হইয়া থাকে। বেদান্তিগণের মতে কিন্তু তন্তসমূহ বাস্তবপক্ষে উপাদান 
হইলেও কার্ধ্য এবং কারণের ভেদ ন। থাকান্ন, তাহাকে অর্থাৎ পটরূপকে 
পটণ্চণ বলিয়৷ অন্নীকার করিলে কোন ক্ষতি হয় না। কাঁচকামলাদি দোঁষ- 
সমূহকে উপাদান বলিয়। স্বীকার করিলে যদি কার্য্য নির্বাহ হয়, তবে আর 
এই অজ্ঞাঁনকল্পন। করিয়া! লাভ কি? | 

এরূপ উক্তিও যুক্তিসহ নহে । কারণ, অধ্যাস এবং তাহার উপাদান এই 
উভয়েরই আশ্রয় এক হওয়া উচিত। এখানে কিন্তু অধ্যাসের় আশ্রয় 
হইভেছে-_আত্মা এবং দোষসমূহের আশ্রয় হইতেছে- ইন্দ্রিয় । এই কারণে 
দোষসমূহ অধ্যাসের উপাদান হইতে পারে না। 

যদি বল, রজতের অধ্যাস শুক্তিকে অবলম্বন করিয়া হয়, আর 
সেই রজতাধ্যাসের উপাদান যে অজান, তাহ! কিন্তু আত্মাকেই আশ্রয় 
করিয়া! বিদ্তমান থাকে । এই কারণে তোমার মতে অর্থাৎ ৰেদাস্তীর মতেও 
অধ্যাস এবং তাহার উপাদান যে একই আশ্রয়ে বিষ্তমান থাকিবে, .এক্সপ 
নিরমও ত সিদ্ধ হইতেছে না। এরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, অধ্যাস 
আত্মাকেই আশ্রয় করিয়া থাকে এবং সেইরূপ অবস্থাতেই শুদ্তির 
সহিতও তাহার সংসর্গ হইয়া থাকে। ইহা অগ্রে তাল করিরা বুঝান 
বাইরে। 
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নন্গু তহি অর্থাধ্যাসস্যাজ্ঞানমুপাদানমন্ত জ্ঞানাধ্যাসস্য সবাত্মাহস্তঃ- 

করণং চোপাদানং ভবিষ্যতি । সম্যগ, জ্ঞানেষু মতভেদেন ভয়ো- 
কুপাদানত্বাদিতি চেদ্ মৈবম্। আত্মনোহপরিণামিত্বাৎ। 
অস্তঃকরণস্য চেক্দ্রির়সংযোগলিঙ্গাদিসাপেক্ষত্বাৎ। ন স্থান 
সংযোগাদিঃ সম্ভবতি। মিথ্যাপদার্থস্য প্রত্যয়মাত্শরীরস্য 
প্রত্যয়াৎ প্রাগসিদ্ধেঃ কেনেক্দ্রিরং সংযুজ্যেত ৷ ইন্জ্রিয়াঙ্য়ব্য তি- 
রেকৌ তু  ভ্ান্তিজ্ঞানস্যা ধিষ্ঠানজ্ঞানবিষয়তয়াহম্ধাসিহ্ধৌ। 
ন  চাধিষ্ঠানজ্ঞানসংপ্রয়োগাদেক  ভ্্রান্তিজ্ঞানোৎপত্তিসিদ্ধিঃ 
মিথ্যার্থসংপ্রয়োগাভাবে তণ্প্রতীত্যনুপপত্বে: । ন চ সংস্কারো- 
পনীততয়া সোহয়ং দেবদত্ত ইতি প্রত্যভিজ্ঞায়াং তত্বাংশ- 
বত্তপ্রতীতিঃ। তত্বন্বেবাস্রান্তত্বাপত্বেঃ | ন চাধিষ্ঠানসংসর্গাং- 
শস্যাসত্বাদ্‌ ত্রান্তত্বম। তহি তস্যাসত্বেন সংপ্রয়োগাহযো- 
গ্যস্যারোপ্যস্যাপরোক্ষত্বাভাবপ্রসঙ্গাৎ । নমু মিথ্যার্থেইস্তঃকরণ- 
মিন্দ্রিয়সংপ্রয়োগং নাপেক্ষতে । বিনাপি তেন স্বপ্রজ্ঞান- 
দর্শনাদ্িতি চে২ৎ তথাপ্যন্তঃকরণস্য জ্ঞানাকারপরিগামে 
জ্ঞাতৃতশৃন্ত্বাদ্‌ মিথ্যার্থব্যবহারে! ন সিধ্যেৎ। অথাস্তঃকরণমেব 
জড়মপি জ্ঞানকর্তৃস্বাকারেণ পরিণংস্যতে আত্মা বা জ্ঞাত 
ভবিষ্যতীতি মন্ভেথাঃ এবমপি জ্রাস্তিসম্যগ দর্শন'বন্ধনিবৃত্তী- 
নামেকাশ্রয়ত্বনিয়মাৎ অন্তঃকরণস্য ভ্রান্তত্বে তস্যেব সম্যগ্দর্শন- 
বন্ধনিবৃত্তী' প্রসজ্যেয়াতাম্‌। ইফ্যতে ত্বাত্বনঃ এব আস্তত্বাদিকং 
তচ্চাত্বাশ্রিতাজ্ঞানোপাদানত্বপক্ষে সিধ্যতি নাম্তথা। তম্মাদ- 
জ্ঞানমেবোপাদানং পরিশিষ্যতে । 


তাহাই হদি হয়, তবে অজ্ঞানই অর্থাধ্যাসের উপাদান হউক, জানা- 
ধাসের উপাদান আত্মা ও অস্তঃকরণ এই উভয়ই হইবে, কারণ, সম্যগ জান- 
স্থলে, মতভেদে আত্মা এবং অস্তঃকরণ এই উতয়ই উপাদান হয়, এই প্রকার 
'শঙ্কাও ঠিক নহে । কারণ, আত্মা পরিণাষী নহে । অন্তঃকরণ ও ইন্দ্রিয় 
সংষোগ এবং লিঙ্গাদি জ্ঞানের অপেক্ষা করে। এখানে ফোন প্রকার 
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সংযোগাদি সম্ভবপর নহে। মিথ্য। পদার্থের শরীর, জানমাত্রই হয় বলিয়া, 
জ্ঞানের পূর্বে মিথ্যাবিস্তর সিদ্ধিই নাই, ম্বতরাং কাহার সহিত ইন্জিয় সংযুক্ত 
হইবে? 

্রান্তিপ্রত্াক্ষস্থলে, ইন্দ্রিয়েরে অ্বয় ও ব্যতিরেক, তাহা ত্রাস্তিজানের 
অধিষ্ঠান যে বস্ত, তাহাকেই জানাইয়! দেয় বলিয়৷ তাহারাও অন্তথাসিদ্ধ 
হইয়! থাকে । অধিষ্ঠানের জ্ঞান ও তাঁহার সহিত সংযোগ থাকিলেই যে 
ভ্রাস্তিজ্ঞানের উৎপত্তি হইবে, তাহাঁও বলা যাঁয় না। কারণ, মিথ্যাবস্তর সহিত 
বদি সন্নিকর্ষ না হয়, তবে সেই মিথ্যাবস্তর প্রতীতি উপপন্নই হয় না। 

“এই সেই দেবদত্ত” এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞাগ্থলে সংস্কার দ্বার উপনীত হস 
বলিয়! তত্বাংশের যেরূপ প্রতীতি হয়, প্রকৃত স্থলেও মিথ্যাবস্তর প্রীতি 
সেইরূপই হইবে, এরূপ শঙ্কাঁও ঠিক নহে । কারণ, তাহাই যদি হয়, তবে 
প্রত্যভিজ্ঞার স্তায় প্ররূত স্থলেও অভ্রাস্ত প্রতীতি হওয়া উচিত । 

যদি বল, অধিষ্ঠানের সহিত সংসর্গ না থাঁকাঁয় এইকপ প্রতীতিকে ভ্রম 
বলা যায়। তবে তাহার উত্তর এই যে, তাহা হইলে, মিথ্যাবস্ত বিদ্যমান 
থাকে না বলিয়া, তাহা ইন্দ্রিয়সংযোগের অযোগ্য হয়, এই কারণে সেই 
আরোপ্য মিথ্যাবস্তর অপরোক্ষজ্ঞান হইতে পারে না। যদি বল, অস্তঃকরণ 
মিথ্যাবস্ততে ইন্জিয়সংঘোগের অপেক্ষা করে না, কারণ, স্বপ্নাবস্থায় 
ইঞ্জিয়সংযোগ না থাঁকিলেও মিথ্যাবস্তর সাক্ষাৎকারাত্বক জ্ঞান হইয় 
থাকে। 

এইরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, তথাপি অন্তঃকরণের যদি জ্ঞানাকার' 
পরিণতি হয়, তাহা হইলে, জ্ঞাতৃত্বের অভাব বশতঃ মিথ্যার্থের ব্যবহারই 
সিদ্ধ হইতে পারে না। আর যদ্দি বল, অন্তঃকরণ জড় হইলেও, জ্ঞান 
কর্তৃক্ধপে পরিণত হইবে, অথবা আস্মাই জ্ঞাতা হইবে । তাহার উত্তরে বক্তব্য 
এইরূপ যে, 'ত্রাস্তি' “সম্যক দর্শন ও “বন্ধনিবৃত্তি এই তিনটি বস্তরই আশ্রয় 
এক হইবে, এইরূপ নিয়ম থাকায়, অন্তঃকরণকেই যদি ভ্রান্ত বলিয়া অঙ্গীকার 
করা হয়, তবে সম্যক্দ্শন ও বন্ধনিবৃত্তি অন্তঃকরণেরই হওয়া উচিত, 
আত্মার কিন্ত এইবপ ত্রান্তত্বাদি সিদ্ধান্তে স্বীরুত হইয়া থাকে । আত্মাশ্রিত 
অজ্ঞানই অধ্যাসের উপাদান হইয়! থাকে, এই প্রকার অঙ্গীকার করিলেই 
সেই সিদ্ধান্ত সিদ্ব হইতে পারে, অন্তথ! হয় না, এই কারণে অজ্ঞানই বে. 
উপাদান হইয়া! থাকে, ইহা! সিদ্ধ হইয়! থাকে । | 
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তাৎপর্য ।-_ আত্ম ও অনাস্বার অধ্যাসের বিষয় পূর্বে বর্ণন করা 
হইয়াছে, তাহার উপাদান কি, তাহারই বিচার এক্ষণে আরস্ত করা হইয়াছে। 
সেই অধ্যাসের মূল হইতেছে অজ্ঞান। এই অজান কোন প্রকার জ্ঞানের 
অভাব নহে, কিন্ত ইহা বিপরীত জ্ঞান বা ভ্রমজান। এই ভ্রমজ্ঞানকেই 
বেদাস্তিগণ অবিষ্য! বা অক্তান করিয়! নির্দেশ করিয়া থাকেন। অধ্যাসও 
হইল- অজ্ঞানবিশেষ। অর্থাৎ আত্মবস্তকে অনাত্ববস্তর সহিত অভিন্নভাবে 
ধে বোধ, তাহাই হইল-_অধ্যাস। 

এই অধ্যাসের কারণ যে অজ্ঞান, তাহা অনার্দি। অর্থাৎ আমাদিগের 
এই জদ্মে যে দেহাধ্যাস হইয়! থাকে, তাহার কাঁরণ আমাদিগের পূর্বরজন্মে ষে 
দেহাধ্যাস হইয়াছিল, তাহাই । পূর্বজন্মের যে দেহাধ্যাস হইয়াছিল, তাহার 
কারণও তৎপূর্ববর্ভী জন্মের দেহাধ্যাস। এই ভাবে পূর্ব-পূর্ববজন্ের 
দবেহাধ্যাস পরপরবর্তী জন্মের দেহাধ্যাসের কারণ"হইয়া থাকে । ইহাই 
হইল অজ্ঞানের অনাদিত্ব। 

মৃত্তিকা, যাহা ঘটরূপে অভিব্যক্ত হয় না, তাহাই যেষন ঘটের কারণ বা 
উপাদান হইয়া থাকে, তেমনই জদ্মাস্তরের অনভিব্যক্ত বা হুম্তাবস্থা-প্রাপ্ত 
অর্থাৎ সংস্কাররূপে অবস্থিত যে দেহাত্মাধ্যাস, তাহাই এ জন্মে ব্যক্ত থে 
আমাদিগের দেহাত্বাধাস, তাহারই কারণ হইন্া থাকে । সেই অব্যক্ত 
বা সংস্কাররূপে অবস্থিত যে অজ্ঞান, তাহাই ব্যক্ত অধ্যাসরূপ কার্য্যের 
উপাদান বলিয়া! বেদাস্তশাস্ত্রে কথিত হ্ইয়াছে। পূর্ববর্তী প্রবন্ধে এই 
বিষয়টি গ্রন্থকার গ্রতিপাদন করিয়াছেন। এক্ষণে অজ্ঞানকে অধ্যাসের 
উপাদান না বলিয়] চিৎশ্বরূপ আত্মাই সেই অধ্যাসের উপাদান, এইরূপ যে 
যত কেহ কেহ প্রকাশ করিয়। থাকেন, তাহারই অযৌক্কিকতা প্রতিপাদন 
করিয়া, গ্রন্থকার অধ্যাসের উপাদান যে অজ্ঞানই হইয়া! থাকে, তাহাই 
প্রকারান্তরে প্রতিপাঁদন করিতেছেন। 

কোন কোন বাদী বলিয়! থাকেন যে, অজ্ঞান অর্থাধ্যাসের মূল হয় হউক, 
তাহাতে ক্ষতি নাই, কিন্তু জ্ঞানাধ্যাসের উপাদান আত্ম! ও অস্তঃকরণ এই 
হুইটি বন্ধই হওয়! উচিত, অর্থাৎ জানাধ্যাসের উপাদান অজ্ঞান হইতে পানে 
না, এই মতটি বুঝিতে হইলে, অর্থাধ্যাস ও জ্ঞানাধ্যাস এই ছইটি বসন্তকে ভাল 
করিয়! বুঝিতে হুইবে। 

আমাদিগের যে শক্তিতে রজতভ্রম হি থাতকে; সেই ভ্রম ছুই প্রকারে, 
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হুর়। প্রথম--গুক্তির়প বিহয়ে রজতরূপ বিষয়ের তাদাত্মোর আরোপ, 
ইহাঁকেই অর্থাধাস বলা যায়। ঘ্বিতীয়-__গুক্তিবিষয়ক জ্ঞানে রজতবিষষক 
জ্ঞানের তাদাত্থ্যারোপ, ইহাকেই জ্ঞানাধ্যাস বলা যায়। 

গুক্তিতে যখন আমাদিগের রজতজ্ঞ!ন হয়, তখন আমর! শুধু গুক্তিকেই 
যে রজত বলিয়া বুঝিয়৷ ক্ষান্ত হই, তাহা নহে, কিন্তু তৎকালে উৎপন্ন যে 
গুক্তিজ্ন অর্থাৎ “ইহা” এইরূপ যে জ্ঞান, তাহার সহিত “রজত' এইরূপ 
জ্ঞানের যে অতেদ, তাহাও বুঝিয়া থাকি। শুক্তিকে রজত বপিয়। বুঝা, 
আর শুক্তিজ্ঞানকে রজতজ্ঞ।ন বলিয়া বুঝ! একটি অধ্যাস নহে। কিন্তু ইহা! 
ছুইটি পৃথক পৃথক অধ্যাস। 

গুক্তিকে রজত বলিয়! যে বুঝা! যায়, তাহার নাম বিষয়াধ্যাস, আর শুক্তি- 
জ্ঞানকে যে রজতজ্ঞান বলিয়! বুঝা যায়, তাঁহার নাম জানাধ্যাস। 

পূর্ববপক্ষী . এই স্থানে বলিতে চাহেন ষে, উক্ত দ্বিবিধ অধ্যাসের মধ্যে 
প্রথম অধ্যাসটি অর্থাৎ অর্থাধ্যাসটি অজ্ঞান হইতে উৎপন্ন হয়, সুতরাং 
অজ্ঞানই অর্থাধ্যাসের উপাদান হউক, ইহা! আমর! স্বীকার করিতে গ্রস্ত 
'আছি। কিন্ত ছিতীয় প্রকারের যে অধ্যাস অর্থাৎ জানাধ্যাস, তাহা! 
অজ্ঞানকে আশ্রয় করিয়া কেন হইবে? আত্মা এবং অন্তঃকরণ, এই দুইটি 
বন্তকেই অবলম্বন করিয়া অর্থাৎ উপাদানভাবে আশ্রয় করিয়। এই জানা 
ধ্যাস উৎপন্ন হইয়া! থাকে, এইরূপ স্বীকার করাই ত যুক্তিসঙ্গত । কারণ, 
€নয়ায়িক প্রভৃতি দার্শনিকগণ, কেহ কেহ আত্মাকেই জ্ঞানের উপাদান 
বলিয়। থাকেন, আবার কেহ ব। অন্তঃকরণকেই জ্ঞানের উপাদান বলেন। 

প্রকৃতস্থলে এ দুইটি জানের যে পরস্পরাধ্যাস বা বিভিন্ন জ্ঞানদ্বয়ের 
এঁক্যাবভাসরূপ অধ্যাস, তাহা! অন্তঃকরণে বা আত্মাতেই হইয়া! থাকে, 
এইরূপ অঙ্গীকার করিলে কি ক্ষতি? এইরূপ জ্ঞানাধ্যাস যে তাহার 
পূর্বববর্ভা সংস্কাররূপে অবস্থিত জ্ঞানাধ্যাস হইতে উৎপন্ন হয়, ইহাতে কোন 
প্রাণ দেখিতে পাঁওয়া যায় না। সুতরাং এইরধপ জ্ঞানাধ্যাস আত্মাতেই 
বা অস্তঃকরণেই উৎপর হুইয়। থাকে। পূর্ববর্তী অধ্যাস অর্থ।ৎ জানাধ্যাস 
ইহার যুল কারণ নহে, ইহাই অঙ্গীকার করাই উচিত। ইহাই হইল 
এ স্থলে পূর্ববপক্ষ। 

এই পূর্ববপক্ষের উত্তর এইরূপ হুইবে যে, আত্মাকে ফোন প্রকার আঙ্যা- 
লেক্সই উপাদানকান্ণ বল! বাইতে পারে না, কারণ, তাহ! হইছে ঘদাদি 
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উপানাম-কারণের ভ্যার আত্মারও পরিণামিত্বের প্রসক্তি হয়। বাহ! পরি- 
'পামী নিত্য, তাহা জড়ই হইয়া থাকে, টৈতস্স্বরূপ যে কুটন্থ নিত্য আত্মা, 
তাহা কখনও পরিণামী হইতে পারে না। যাহা পরিণামী নহে, তাহা 
উপাদানও হইতে পারে না। এই কারণে আত্মাকে জানাধ্যাসের উপাদান 
বলা যাইতে পারে ন|। 

অন্তঃকরণও এই প্রকার জানাধ্যাসের উপাদান হইতে পারে না। কারণ, 
বাহুবস্তর সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ হইলে, সেই ইন্জিয়সংযুক্ত অন্তঃকরণে 
যে বাহ্বিষয়াকাঁরবৃত্তি উৎপন্ন হয়, সেই বৃত্তিরই উপাদান অন্তঃকরণ হইয়! 
থাকে, প্রকৃতস্থলে কল্পিত যে রজত, তাহার সহিত বহিরিক্দ্িয়ের সম্বন্ধ 
হইতে পারে না। কারণ, এই কল্পিত রজত অবিষ্ভারই কার্ধ্য, ইহার 
ব্যবহারিক সত্তা নাই, কিন্তু ইহা প্রাতিভাঁিক সৎ, ব্যবহারিক ইন্্রিয়ের 
সহিত প্রাতিভাসিক সদ্বস্তর সম্বন্ধ হয় না বলিয়া! প্রাতিভাঁসিক বস্তনিচয় 
আমাদিগের অস্তঃকরণে বৃত্তির উৎপাঁদন করিতে পারে না। প্রাঁতিভাসিক 
বন্তবিষয়ে যে আমাঁদিগের বৃত্তি হয়, তাহা অন্তঃকরণের বৃত্তি নহে, 
কিন্তু তাহা অবিদ্ারই বৃত্তি। সেই বৃত্তিযদি অস্তঃকরণের ধর্ম না হইল, 
তবে পেই বৃত্তিকে অবলম্বন করিয়! যে জ্ঞানাধ্যাস উৎপন্ন হয়, তাহা কিরূপ 
অন্তঃকরণের ধশ্ম হইবে? যে ধশ্ম অন্তঃকরণে উৎপন্ন হইয়া থাকে, অন্তঃকরণ 
তাহারই উপাদান বলিয়া! শ্বীকৃত হইয়া থাকে ! অবিষ্যা ব৷ অবিদ্যাবৃত্তির 
আশ্রয় অন্ত£করণ হইতে পারে ন! বলিয়া, জাঁনাধ্যাসের অর্থাৎ অবিদ্যাবৃত্তি- 
বিষয়ক অধ্যাসের উপাদানও অন্তঃকরণ হইতে পারে না। 

যদ্দি বল, কল্িত বস্তর সহিত ইন্দ্রিয় বা অস্তঃকরণের সংযোগ হয় না 
কেন? তাহার উত্তর এই যে, যাহা মিথ্যা, তাহা ত কেবল জানমাত্রকালেই 
অবস্থিতি করে, যে সময়ে তাহার জ্ঞান থাকে না, সে সময়ে তাহাও বিলুপ্ত 
হইয়। বায়, জানের পূর্বেও তাহার সত্তা থাকে না, এই কারণে তাহার প্রতাক্ষ 
হইবার পূর্বে, তাহা নাই বলিয়াই ইন্দ্রিয় বা অস্তঃকরণের সহিত তাহার 
সম্বন্ধ সম্ভবপর নহে। 

বাধবস্তর জ্ঞানের জন্ত বাহবন্ধর সহিত ইন্ত্রিয়ের সংযোগ অপেক্ষিত হয়, 
জানের পূর্বে বাহ্বস্ত বিদ্কমান থাঁকে বলিয়া, তাহার সহিত ইন্ড্রিয়ের সন্ন্ধ- 
সংঘোগও সম্ভবপক্ন হয। কিন্তু প্রাতিভাসিক ব! মিথ্যা বন্তর সহিত ইন্দ্রিয়ের 
দংষোগ হইতে পায়ে না। কারণ, এ বন্ধ তাহার প্রতিভালফাঈীষাত্রই 
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বিস্তমান থাকে । প্রতিভা বা তাহার জান হইবার পূর্বে তাহান়্ সত্তাই 
যখন সিদ্ধ নহে, তথন তাহার জ্ঞানের পূর্বে সেই জ্ঞানের জন্ত তাহার 
সহিত ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ কিরূপে হইবে? 

এই কারণে মিথ্যা ব! প্রাতিভাসিক বস্তবিষয়ক যে জ্ঞান বা বৃত্তি, তাহ! 
অস্তঃকরণের ধর্শ হইতে পারে না, কিন্ত তাহা সেই প্রাতিভাসিক বস্তর 
উপাদানম্বরূপ যে অজ্ঞান, সেই অজ্ঞানেরই বৃত্তি বা পরিণাম হইয়া থাকে । 
প্রাতিভাদিক বস্ত প্রত্যক্ষ হইবার পূর্বের ইন্জ্িয়ের সহিত এ প্রত্যক্ষের অন্বয় 
ও ব্যতিরেক দেখিতে পাওয়া যায়, উহা! সত্য, অর্থাৎ শুক্তিতে যখন আঁমী- 
দিগের রজত প্রত্যক্ষ হয়, ততকাঁলে আমাদিগের চক্কুর সত্ত। সে স্থলে 
অপেক্ষিত, চক্ষু মুদ্রিত করিলে আমাদিগের প্রাতিভাসিক রজতের যে 
প্রত্যক্ষ হয় না, তাহা সকলেই স্বীকার করে। 

এই প্রকার অন্বয়্ ও ব্যতিরেক দেখিয়া কল্পিত বস্তর প্রত্যক্ষস্থলে 
কল্পিত বস্তর সহিত ইন্জ্রিয়ের সংযোগ হইয়া থাকে, এইবপ কল্পনা কিন্ত 
যুক্তিসহ নহে। কারণ, এইরূপ অন্বয়ব্যতিরেক ছার! কল্পিত বস্ত যাহার, 
উপর আরোপিত হয়, সেই অধিষ্ঠানরূপ ব্যবহারিক সত্য বন্তরই জ্ঞান ইঞ্জিয়- 
সংযোগ ঘারা হইয়া থাকে । কারণ, অধ্যাসকালে অধ্যস্ত মিথ্যা বস্তর জ্ঞানের 
সঙ্গে অধ্যাসের অধিষ্ঠান যে সত্য বসত, তাহারও জ্ঞান হইয়া থাকে, এবং 
সেই সত্য বস্তরই জ্ঞান ইন্দ্রিয়সংযোগ হইতেই হয়, ইন্দ্রির়সংযোগ না হইলে 
হয় না। 

এই কারণে ইন্জিয়ের সহিত অন্বয়ব্যতিরেক ছার! অধিষ্ঠান-জানের 
প্রতি ইন্দ্রিয়ের কারণত্ব সিদ্ধ হইতে পারে, ইহা! সত্য, কিন্তু অধ্যত্ঠ বস্তর 
অর্থাৎ কল্পিত বস্বর যে প্রতিভাস বা অধ্যাস, তাহার প্রতি ইন্জ্িয়ের কারপত্ব 
সিদ্ধ হয় না । এই বিষয়টি “অস্তঃকরণস্ত” হইতে “অন্তথাসিতৌ” এই পর্য্যন্ত 
পংক্তির দ্বার মূল গ্রন্থে প্রতিপাদিত হইয়াছে । 

যদি বল, ভ্রমের যাহা অধিষ্ঠান, অর্থাৎ “ইদং পদার্থ বা “শুভ্তি” তাহার 
জ্ঞান ও তাহার সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্বন্ধা আছে বলিয়! অধিষ্ঠানজ্ঞানের মলা 
কল্পিত বস্তর জানও সঙ্গে সঙ্গে উৎপন্ন হইয়! থাকে, সেই কল্পিত বস্তর জ্ঞানের 
জন্ত কোন পৃথক কারণের অপেক্ষ। করিতে হয় না। এ প্রকার উক্তিও যুক্তি- 
সঙ্গত নহে। কারণ, মিথ্যা বস্তর সহিত খন ইন্্রিয়ের সংযোগ লাই, তখন 
ইত্তিয় হইতেই মিথ্য। বস্ত্র অবভাস কখনই উৎপন্ন হইতে পারে না। সুতরাং 
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সেই মিথ্যা বস্তর অবভাস কোন্‌ কারণ হইতে উৎপন্ন হইল, তদ্দিষয়ে বিচার 
একান্ত আবশ্তক হইয়৷ দাড়াইতেছে। 

এখন যদি বল যে, 'এই সেই দেবদত্ব' এইরূপ আমাদিগের যে প্রত্যতিজা 
হইয়া থাকে, সেই প্রত্যভিজ্ঞাতে 'সেই, শবের দ্বারা আমরা যাহা 
বুঝি, তাহার অর্থ, কালাস্তরে অনুভূত যে দেবদত্তের শরীর, তাহাই, সেই 
শরীর কিন্তু এখন না থাঁকিলেও বহুকাল পূর্ক্বে তাহার অন্গতব হইয়াছিল 
বলিয়া, সেই অনুভব জন্য সংস্কারের বশে, সেই শরীর এখন প্রত্যক্ষের 
যোগ্য না৷ হইলেও, বর্তমান কালে প্রত্যক্ষের যোগ্য, এই শরীরের সহিত 
অভিন্ভাবে যেমন প্রকাশ পাঁইয়। থাকে, সেইরূপ কল্পিত বস্ত থে 
রজতাদি, তাহা সে স্থলে বিদ্যমান না থাঁকিলেও সেই স্থলে বিদ্যমান 
“ইদমর্থ' হইতে অভিন্নভাবে প্রত্যক্ষের বিষয় হইবে । এইরূপ কল্পন। করা 
যাইতে পারে। 

এই প্রকার উক্তিও ঠিক নহে। কারণ, শুক্তিতে যে রজতের প্রতাক্ষ, 
তাহ! যদি প্রত্যভিজার নায় হইত, তাহা হইলে, যাহার প্রত্যভিজ্ঞা আছে, 
সে ব্যক্তিকে আমরা যে প্রকার অন্রাস্ত কহিয়! থাকি, সেই প্রকারে শুক্তিতে 
ধাহার রজতগ্রত্যয় হইয়াছে, তাহাকেও অ্রাস্ত বল! যাইতে পারে । কিন্ত 
বাস্তবিক লৌকে তাহা বলে না। এই কারণে প্রত্যভিজ্ঞার দৃষ্টান্ত ছার! 
গুক্তি 'রজত'স্থলে অসন্ধিকষ্ট রজতের প্রত্যক্ষ সমর্থিত হইতে পারে না। 

যদি বল, 'গুক্তি' “রজত” স্থলে আমরা যে জ্ঞাতা পুরুষকে ত্রাস্ত বলিয়া! 
থাকি, তাহার কারণ এই যে, সে স্থলে অধিষ্ঠানের সহিত অর্থাৎ শুক্তির 
সহিত ' রজতের সংসর্গ নাই, অথচ ইহা "রজত* এইরূপে জান হয় 
বলিয়াই প্ররূপ জানকে ত্রাস্তি বলা ছাঁড়। অন্ত কোন উপায় নাই। ইহার 
উপর বক্তব্য এই যে,তাহাই বদ্দি হইল, অর্থাৎ রজতের দঙ্গে শুক্তির ভাদায্য- 
রূপ সম্বন্ধ বদি না থাঁকিল, তবে ফলতঃ রজত অসৎ হইল। ঘাহ। অসৎ, তাহার 
সহিত কোন ইন্দছ্রিয়ের সংযোগ হওয়া সম্ভবপর নহে বলিয়া, তাহার প্রত্যক্ষ 
রূপতা কিরূপে খাঁকিবে? এই প্রত্যক্ষরূপতারই নির্বাহের জন্ত তাহার 
অর্থাৎ রজতের প্রাতিভাসিক উৎপত্তি অবশ্তই অঙ্গীকার করিতে হইবে । 

যদি বল, সত্য বস্তর প্রত্যক্ষ করিতে হুইলে, তাহার সহিত ইন্দরিয়ের 
সংযোগ বা! ইন্টিক্নকে দ্বার করিয়া অন্তঃকরণের সংযোগ হওয়া আবশ্তক। 
কিন্ত মিথ্যা -ব্ধর প্রতাক্ষস্থলে এইরূপ ইজজি়সংযোগাদির অপেক্ষা নাই 
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ইহা! ত আমরা স্বপ্রাবস্থার প্রত্যক্ষস্থলে দেখিতে পাই। শ্বপ্নীবস্থা় আদা- 
দিগের ইন্্রিয়সমূছের সহিত কালাস্তরবর্ভী বা দেশাস্তরবর্তী, স্বপ্রদশীতে 
অনুভূত বস্তর কোন সম্বন্ধ সম্ভবপর না! হইলেও এ সকল বন্ধর প্রত্যক্ষ স্বপ্না” 
বস্থায় আমাদিগের হইয়া থাকে, ইহ! আমর! সকলে অন্তুতব করিয়া! থাকি, 
সেইরূপ শুক্তিরজতস্থলেও কল্পিত বা মিথ্যা রজতের সহিত আমাদিগের 
ইন্ড্িয়ের কোন প্রকার সম্বন্ধ না থাঁকিলে৪ তাহার প্রত্যক্ষ হইবে, এনপ 
কল্পনা করিলেই বা কি ক্ষতি ? 

এইরূপ উক্তিও যুক্তিসঙ্গত নহে । কারণ, এরূপ কল্পনা করিলেও অস্তঃ- 
করণের জানাকার যে পরিণাম হইয়া থাকে, তাহাতে কেহ জ্ঞাতা না 
থাকায় মিথ্যার্থবিষয়ের ব্যবহার সিদ্ধ হইতে পারে না। অন্তঃকরণ হইল 
জড়, তাহাঁতে যখন জঞাতৃত্ব থাকিতে পারে না, তখন সেই জ্ঞাতৃতবশৃত্ত যে 
অন্তঃকরণ, তাহা দ্বার! মিথ্যা রজতাদির ব্যবহার কিছুতেই সিদ্ধ হওয়া সম্ভব- 
পর নহে। এই দৌষের পরিহারের জন্ত যদি এরূপ কল্পনা কর যে, জন্তঃ- 
করণ জড় হইলেও জ্ঞানকর্তীর আকারে সেই অন্তঃকরণই পরিণত হই 
থাকে, অথবা আত্মাই সে স্থলে জ্ঞাতা হইয়! থাকে । 

এরূপ কল্পন। করিলেও আপত্তি নিবারিত হয় না। কারণ, বাহার 
্রাস্তি, তাহারই সম্যক্‌ দর্শন হইলে ভ্রান্তি ও ভ্রান্তিমূলক বন্ধের নিবৃত্তি হয়, 
এইরূপ যে নিয়ম আছে, সেই নিয়মাহসারে অন্তঃকরণকে ভ্রাস্তির আশ্রর 
ৰলিয়া অঙ্গীকার করিলে, সম্যকৃদর্শন ও বন্ধনিবৃতি সেই অন্তঃকরণেরই 
প্রসক্ত হয়, বান্তবপক্ষে কিন্ত আত্মারই ত্রাস্তি, আত্মারই সম্যক্দর্শন ও 
আত্মারই বন্ধনিবৃত্তি হইয়া থাকে, এই প্রকার সিদ্ধান্তই বেদাস্তশান্তে 
অঙ্গীরূত হইয়াছে । এই সিদ্ধান্তকে রক্ষা! করিতে হইলে, ভ্রাস্তি প্রতৃতি 
আত্মাশ্রিত অজ্ঞান হইতে উৎপন্ন হইয়া থাকে, এইরূপ শ্বীকার করাই 
যুক্তিসঙ্গত হয়, অন্তথা, পূর্ববদর্শিত সিদ্ধান্ত ব্যাহত হইয়া পড়ে। এই কারণে 
অজ্ঞানকেই অধ্যাসের উপাদান বলিয়া পরিশেষে অঙ্গীকার করিতেই 

| 


ন চাজ্ঞানে বিবদিতব্যম। অহমজ্ঞে। মামন্তং চ ন জ'নামীতি 
প্রত্যঙ্গেণ জড়াত্বিকায়া অবিস্ভাশক্ের়াত্মানমাজিত্য বাহ্াধ্যা- 
কহকেষু ব্যাপ্তায়া অস্ুষঠর্মানতবীৎ । নু জ্ঞানারীব বিধযোইর- 
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মন্ুভবঃ। তন্ন। অহং সুখীতিবদপরোদ্ষাসুতবন্ধাং। অভাবস্য চ 
ষ্টপ্রমাণগম্যত্বাং। প্রত্যক্ষাভাববাদে তু ধর্দিপ্রতিযোশিনো- 
রাস্মজ্কানয়োঃ প্রভীতৌ ময়ি জ্ঞানং নান্তীতি এতাদৃশং জানাভাব- 
প্রত্যক্ষং ব্যাহন্যেত। তয়োরপ্রতীতো চ হেত্বভাঁবাদেব তত্প্রত্য- 
ক্ষানুতপাদঃ। নম্ু সর্ধবজ ব্যবহারে! জ্ঞানস্য ফলত্বেন লিঙ্গং 
ভবতি। তঙ্লিঙ্গাভাবেন জ্ঞানাভাবোইনুমীয়তে ইতি চেদ্‌ ন। 
তদাপি ধর্মাদিপ্রতীত্যপ্রতীত্যোরুক্তদোষাৎ। বষ্ঠমানগম্যে 
জ্ঞানাভাব ইতি ভট্রমত্েইপি অয়মেব দোষ: । অন্মস্মতে ভু. 
সাক্ষিবেদ্তো জ্বানমাত্রাভাবঃ | জ্ঞানবিশেষাভাবস্ব ব্যবহারে 
ভট্টনয় ইত্যত্যুপগমেন যষ্ঠমানগম্যঃ। যদা তু মহী-ঘটস্বং ঘটতঃ 
কপালিক কপালিকাচুর্ণরজস্ততোহণুরিভি পুরাপণম তমা শ্রিত্যা-- 
ভাবপদার্থ এব নাঙ্গীক্রিয়তে তদ। ন কাপি চিন্তা । 


অজ্ঞানের অন্তিত্ববিষয়ে বিবাদ কর! উচিত ননে। কারণ, “আমি 
অজ” “আমাকে বা অন্ত কাহাকেও জানি ন।' এইরূপ প্রত্যক্ষের ছারা 
অজ্ঞান অনুভূত হুইয়া থাকে । এই অজ্ঞান জড়ন্বরূপ, ইহাকেই অবিস্ধা- 
শক্তি বলাযায়। এই অজ্ঞান আত্মাকে আশ্রয় করিয়া! বাহ ও আধ্যাত্মিক 
বস্তনিচয়কে ব্যাপিয়া! বিদ্মান থাকে । উক্ত প্রকারের অন্ুতব যে জ্ঞানা- 
ভাবকে বিষয় করিয়৷ থাকে, তাহা নহে। কারণ, এই অন্থভব “আমি সুখী” 
এই প্রকার অস্থতবের স্তায় প্রত্যক্ষ, অভাববস্ত প্রত্যক্ষের বেস্ত নহে, কিন্তু. 
তাহা অভাবনামক যে বষ্ঠ প্রমাণ, তাহ দ্বারাই বোধিত হয়। ধাহার। 
অভাবকেও প্রত্যক্ষবেস্ত বলেন, তাহাদের মতকে অবলম্বন করিলে, 
“আমি অজ এইরূপ প্রতীতি স্থলে ধর্দা যে আত্মা এবং প্রতিযোগী যে জান,. 
সেই উভয়েরই প্রত্তীতি বিদ্যমান আছে বলিয়া, “আমাতে জ্ঞান নাই" 
এইকপ যে জানাভাবের প্রত্যক্ষ, তাহা ব্যাহত হুইন্না। পড়ে । 

ঞ উভক্বের অর্থাৎ ধর্মী আত্ধা, প্রতিযোগী জান, এই উভয়ের প্রতীতি 
হয় না, এইরূপ অন্গীকার করিলে অতাবপ্রত্যক্ষের কারণ যেধর্্সা জান ও 
প্রতিযোগী জান, তাহ! ন| থাকার অভাবের গ্রত্যক্ষও হইতে পারে, না। 
যি বল, ব্যবহার জ্ঞানের ফল হন বলিয়া। সেই ব্যবহারই জ্ঞানের অন্ুমীপক 
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হয়। প্রকৃতস্থলে সেই অন্মাপক যে ব্যবহার, তাহ! দ্বারাই জানা- 
ভাবের অনুমান হইয়া থাকে। 

এইক্প শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, তাহা হইলেও ধর্মী ও প্রতিযোগীর 
প্রতীতি হুয় কি হয় না, এই উভয় পক্ষের মধ্যে ষে কোন পক্ষই অবলম্বন 
করা হউক ন| কেন, তাহাতেই উক্ত দোষ বিগ্যমান আছে। জ্ঞানাভাব 
-ষট প্রমাণের দ্বারা জেয় হইয়া থাকে, এই প্রকার ভট্টমতেও পূর্বপ্রদশিত 
দোষটি বিদ্ধমান রহিয়াছে । আমাদিগের মতে কিন্ত জ্ঞানমাত্রের যে অভাব, 
তাহা সাক্ষি চৈতন্তের ছার! বেছ্য হইয়া থাকে। বেদাস্তিগণ ব্যবহারকালে 
ভট্টমতেরই অন্থ্‌সরণ করিয়া থাকেন । এইব্নপ পূর্বাচার্য্যগণের সম্মতি থাকায় 
আমর] জানবিশেষের অভাবকে »ষ্ঠ প্রমাণ দ্বারা জেয় বলিয়া স্বীকার করিয়া 
থাকি। “মহী” ঘটভাবকে প্রাপ্ত হয়, আবার প্ঘট' ভগ্ন হইয়া! কপালিকান্বপে 
পরিণত হয়, কপালিকাঁও ভগ্ন হইয়া ধূলিরূপে পরিণত হয়। আবার সেই 
ধূলিও ক্রমে পরমাণুরূপে পরিণত হইয়া থাকে। এইরূপ যে প্রাচীন মত 
আছে, তাহারই উপর নির্ভর করিয়। বদি এরূপ বল। হয় যে, অভাব নামে 
কোন অতিরিক্ত পদার্থ অঙ্গীকত হয় না, সে পক্ষেও কোন প্রকার চিস্তার 
অবসর নাই। 


তাৎপর্য্য ।-_অধ্যাসের উপাদান-কারণম্বরূপ যে অজ্ঞানের . কথা পূর্বে 
'ৰল! হইয়াছে, তাহা “আছে কি নাই” এই প্রকার বিবাদ করাও উচিত নহে, 
কারণ, যে বস্ত প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে, তাহাই “আছে কি নাই” এ প্রকার 
বিবাদের বিষয় হইতে পারে। অজ্ঞান কিন্ত সেরূপ বস্ত নহে। কারণ, 
ইহা! আমািগের প্রত্যেকেরই প্রত্যক্ষসিদ্ধ বন্ত। 

“আমি আমাকে জানি না” “আমি অজ্ঞ, “আমি পরকেও জানি না”, 
এইরপ প্রত্যক্ষের ঘারাই অজ্ঞানের শ্বরূপ প্রন্ঠেক মন্ুষ্যের নিকট সিদ্ধই 
রহিয়াছে। এই প্রত্যক্ষ বারা প্রকাশিত যে অজ্ঞান, তাহা যেহেতু প্রকান্ঠ 
বা! জেয়, সেই কারণে জ্ঞানম্বরূপ হইতে পারে না; ম্ুতরাং তাহা! জড়- 
স্বরূপ। এই অজ্ঞানকেই আচাধ্যগণ অবিদ্যাশক্তি বলিয়া নির্দেশ করিয়। 
থাকেন। আত্মাই ইহার আশ্রয়, আত্মাকেই আশ্রয় করিয়া! ইহা! বাহ 
ও আত্যাত্তর সকল বস্তকে যখন আবরণ করে, সেই সময় আঁষরা ইহাকে যে 
ক্জোক্গের দ্বারা ঘুঝিয়। থাকি, সেই প্রতাক্ষেরই আকার,--“আঁমি অজ্ঞ 
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“আমি আমাকে জানি না” “আমি অপর কাহাকেও জানি না।, 
ইত্যাদি। 

কেহ কেহ হয় ত বলিবেন যে, আমাদের “আমি অজ্ঞ এই প্রকার যে 
অন্ভব, তাহার বিষয় অজ্ঞানরূপ কোন ভাববস্ত নহে, কিন্ত তাহা জানের 
অভাব মাত্র, অর্থাৎ “আমি অজ্ঞ' এই প্রকার অস্ুভবের ছারা আমাদের 
জানের অভাবই প্রকাশিত হয়, ইহা দ্বারা অধ্যাসের উপাদানস্ব্ূপ কোন 
অনির্বচনীর় ভাববস্তর প্রকাশ হয় না । 

এই প্রকার মতও কিন্তু যুক্তিসহ নহে। কারণ, “আমি সুখী” এই 
প্রকার আমাদিগের যে জ্ঞান, তাহা ঘেমন প্রত্যক্ষন্ব্ূপ, সেইরূপ “আমি 
অক্ঞ+ বা “আমি কিছু বুঝি না এইরূপ আমাদিগের যে জ্ঞান, তাঁহাঁও 
প্রত্যক্ষত্বর্ূপ। মীমাংসক প্রভৃতি দার্শনিকগণের মতে অভাববস্ত প্রত্যক্ষের 
বিষয় হয় না, কিন্তু উহা! অন্ুুপলন্ধি বা অভাব নামে ষে অতিরিক্ত প্রমাণ 
আছে, তাহাঁর দ্বারাই প্রকাশিত হয়। “আমি অজ্ঞ” এই প্রকার ষে 
অন্ভব, তাহা যেহেতু প্রত্যক্ষন্বরূপ জান, অনুপলন্ধির্ূপ প্রমাণ নহে, 
এই কারণে “আমি অজ্ঞ এই প্রকার জ্ঞানের দ্বার! যাহা কিছু প্রকাশিত 
হর, তাহা! অভাববস্ত নহে, কিন্তু তাহা ভাববস্তই হইয়া থাকে। এই 
কারণে ইহ। অবশ্যই অঙ্গীকার করিতে হইবে যে, “আমি অজ” এই প্রকার 
জ্ঞানের দ্বার! প্রকাশিত যে অজান, তাহা জানের অভাব নহে। কিন্ত 
তাহা! জানের বিরোধী বিপরীত জ্ঞান বা! অবিগ্া। 

সুতরাং মীমাংসকগণের মতানুসারে এই অজ্ঞানকে শ্ঞানাভাব বলা 
যাইতে পারে ন।। নৈয়ারিকগণ কিন্ত এইরূপ সিদ্ধান্ত অঙ্গীকার করেন 
'না। তাহাদের মতে ভাববস্ত যে প্রকার প্রত্যক্ষের গোচর হইন্সা থাকে, 
অভাবও সেই প্রকার প্রত্যক্ষের গোচর হইতে পারে। তাহাদের মতে 
অভাব'অন্কুপলন্ধির্প অতিরিক্ত প্রমাণের দ্বারাই প্রকাশিত হয় না, কিন্তু 
তাহ প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারাও প্রকাশিত হইয়! থাকে । 

তাহাই বদি হইল, ভবে “আমি অজ্ঞ এই প্রকার প্রত্যক্ষের বিষয় 
হইতেছে বলিয়া, অজ্ঞান ঘে ভাববস্তই হইবে, তাহা ত বলিতে পারা যায় 
ন।। কারণ, ভাববস্বর চ্ভার অভাবেরও প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । সুতরাং 
“আমি অজ্ঞ' এই প্রকার প্রত্যক্ষ অনুভূতির বিষয় যে অজ্ঞান, তাহাকে বদি 
জানাভাবহ্বরূপই বলা যায়, ভাহা হইলে ফি ক্ষতি হইতে পারে? 
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নৈষ্ানিকগণের এই প্রকার মতও- বিচাবসহ নহে। কারখ, “আছি 
অজ্ঞ এই প্রকার জানকালে যখন “আমি এই পদের ঘারা বোধ্য আত্মার 
স্বরূপ প্রকাশ পাইতেছে, তখন এঁ জ্ঞান অর্থাৎ 'আমি অজ এই প্রকার 
জান যে জ্ঞানসামান্তের অভাবকে বিষয় করিতেছে, তাহা! কিরপে সম্ভবণকক 
হইবে? আমার জ্ঞানও ত জ্ঞানসামান্যের অন্তর্গত। কোন একটি জ্ঞান বিদ্ভমান 
থাকিতে, জানসামান্তের অভাব উপলন্ধ হইতে পারে না। ইহা তার্কিক” 
মাত্রেই স্বীকার করিয়া থাকেন । আরও দেখ, তার্কিকের মতে অভাবের 
যাহা প্রতিযোগী, তাহার জ্ঞান না থাকিলে, অভাবের জ্ঞানই হইতে পারে 
না। এই নিয়মান্সারে বলিতে হইবে যে, জ্ঞানীভাবের প্রতিযোগী যে 
জ্ঞান, তাহার জ্ঞান বদি না থাকে, তাহ! হইলে জ্ঞানাভাবেরও জান, 
হইতে পারে ন|। 

তাহাই বদি হইল লোকসিদ্ধ নিয়ম, তবে “আমি অজ্ঞ' এই প্রকার 
জান কখনই জানসামান্সের অভাবকে বিষগ্ধ করিতে পারে না। কারণ, 
এঁ অভাবের প্রতিযোগিহ্বরূপ যে জ্ঞান, তাহার জ্ঞান না থাকিলে, জ্ঞানা- 
তাঁবেরও জান হইতে পারে না। আবার সেই জ্ঞানের জ্ঞান থাকিলেও, 
প্রতিযোগী জ্ঞানের প্রকাশমানতা নিবন্ধন, প্রতিবন্ধকসস্তাব বশতঃ জ্ঞানা- 
ভাবেরও জ্ঞান হইতে পারে না । 

এই কারণে "আমি অজ্ঞ' এই প্রকার জ্ঞানের দ্বারা আমাদিগের তৎকালে 
জ্ঞানসামান্তের অভাবই প্রকাশিত হয়, এইরূপ যে নৈয়াফিকগণের মত, 
তাহ। নিতান্ত যুক্তিবিরুদ্ধ বলিয়! গ্রতীত হইয়। থাকে। 

এই নৈয়ায়িকের মত অবলম্বন করিয়া যদি কেহ বলিতে চাছেন যে, 
'আমি অজ্ঞ' এই প্রকার যে প্রতীতি, তাহ! প্রত্যঙ্ষত্বরূপ প্রতীতি নহে, 
কিন্ত তাহ! অন্থমানদ্বরূপ, সে অস্ছমান কিরূপে হয়, তাহাঁও বলি। আমা- 
দিগের সকল প্রকার ব্যবহারই জ্ঞানমূলক হইয়া থাকে, জ্ঞান হুইল কারণ 
এবং ব্যবহার হইল তাহার কাধ্য। ব্যবহাররূপ কার্ধের দ্বারা বে বস্তর 
ব্যবহার হয়, সেই ব্যবহারই সেই বস্তবিষয়ক জ্ঞানের অনুমাপক হইয়া! থাকে। 
শ্বযুণ্তিকালে আমাদিগের কোন বস্তবিষয়ক. ব্যবহার থাকে না,. এই 
কারণে বাবহাররূপ কার্য নাই ৰলিয়া, সুযুপ্তিকালে আমরা আমাদের 
জানসামান্তাভাবের অস্থ্মান করিতে সমর্থ হইয়া থাকি। 
গীণেই ভাবেই অনুমান দ্বারা আমাদিগের জানলা াক্াতাব লিন হই 


থাকে; 'আনগি-অজ/ এই প্রকার -গ্রতীতিও কামাদিগের সেই জানসামান্ত। 
তাবকেই সিদ্ধ করিয়! গ্াকে। এইরূপ যে নৈয়ারিকগণের মত, তাহাও 
যুক্তিসহ নহে। কারণ, সুরুপ্তিকাঁলে আত্মার স্বরূপ প্রকাশ হয় না। সুতরাং সেই 
আত্মাতে. ব্যবহারের অভাবরূপ যে হেতু বিষ্কমান আছে, তাহাও তৎকালে 
প্রতীত হয় না। এই কারণে, অঙ্ধ্মানের ধর্শী ও সাধনের জানরপ কার 
ঘটিবার সম্ভাবনা নাই বলিয়া, সুযুস্তিকালীন আত্মাতে কোন প্রকার হেতুর 
দ্বারা জ্ঞানসামান্তের ঘষে অভাব, অন্থমানি দ্বারা তাহ! কিছুতেই সিদ্ধ হইনে 
পারে না। | 

সুতরাং নৈয়ায়িকগণের মতে “আমি অজ” এই প্রকার প্রতীতির বিষয় 
জ্ঞানসামান্াভাবই হইবে, এইরূপ যে কল্পনা, তাহাও নিতান্তই নির্যোক্তিক 
হইয়া পড়িতেছে। নৈয়ায়িকের মতে যে দোষ দর্শিত হইল, ভষ্টমতেও অর্থাৎ 
'জ্ঞানাতাব অন্থুপলক্ষিরূপ ষষ্ঠ প্রমাণ স্বারা বোধিত হয়” এই মতেও সেই 
দৌবই হুইয়া থাকে, সুতরাং তাহাঁও গ্রা্থ নহে। 

আমাদিগের মতে কিন্তু জানসামান্তের অভাব “সাক্ষী'মাত্রের দ্বারা 
প্রকাশিত হয় । এই সাক্ষী কাহাকে বলে, তাহা অগ্রে বিস্তৃতভাবে বিবৃত 
হইবে। অদ্বৈতৰার্দিগণ ব্যবহারকাঁলে ভষ্টমতকেই অবলম্বন করিয়া থাকেন, 
এইরূপ প্রাচীন আঁচার্ধ্যগণও অঙ্গীকার করিয়াছেন বলিয়া, জানবিশেষের 
অভাব বে বষ্ঠ প্রমাপগণ্য হইয়। থাকে, এইরূপ অজীকার করিতে পারা যায়। 

আর ধাহারা অভাবকে অতিরিক্ত পদার্থ বলিয়া অঙ্গীকার না করেন, 
তাহাদের- অর্থাৎ সাংখ্যাঁচার্ধ্গণের মতও বদি অঙীকার করা বায়, তাহা! 
হইলে, পূর্বপ্রদর্শিত গ্রত্যক্ষের বার! সিদ্ধ অজ্ঞানের ভাবরূপতা৷ বিষয়ে কোন 
প্রকার শঙ্কার অবসরই থাকে না৷ । সাংখ্যাচার্যযগণ বলিয়া! থাকেন, পৃথিবী 
অর্থাৎ মাটী ঘটগ্পে পরিণত হয়, আবার.ঘট কপালিকাক্ষপে পরিণত হয়, 
সেই কপালিকাও ধুলিরূপে পরিণত হয়, সেই ধূলিও আবার পরমাণু হইয়! 
থাকে । এই মতাহুসারে ঘটাদি বস্তর উৎপত্তি হয় না, কিন্তু অভিব্যক্তিই হইয়া 
থাকে। যেকালে তাহার অভিব্যক্তি না হয়, সে সময়েও তাহা কাঁরণে 
অব্যক্তভাবে বিস্যমান থাকে বলিয়!, তাহার অন্ভাব কোন কালেই থাকে ন!। 

এইরূপ মত ধাহারা অবলম্বন করেন, যেই সাংখ্যাচার্ধ্যগ্ণের মতে 
জানাভাব বলিয়া কোন বন্ধ না থাকায় অজ্ঞানকে সুতরাং জ্ঞানাতাবের 
অন্তর্গত কন্ধিতে পারা যায় না। 


ছা নী জননিহর্তাস্বাক্জী কারাদহমজ্ঞ : ইত্যা- 
স্াঞ্য়বিষয়প্রতভীতি-গভিতমজ্ঞানপ্রত্যক্ষং হ্যাহতমেব । মৈবম্‌। 
আশ্রয়বিষয়াজ্ঞানানি ত্রীন্পি একেনৈব সাক্ষিপাইবভান্তান্তে। 
তথা চাশ্রয়বিষয়ৌ সাধয়ন্নয়ং সাক্ষী তথ্ষদেবাজ্ঞানমপি সাধয়ত্যেষ 
নতু নিবর্তয়তি। তঙ্লিবর্তকং ত্বস্তঃকরণবৃত্তিজ্ঞানমেব। তঙচ্চাত্তর 
নাক্ীতি কথং ব্যাহতিঃ। নম্বহং ঘটং ন জানামীত্যব্রাজ্ঞান- 
ব্যাবর্তকো ঘট! ২/তাবৎ সংবন্ধরহিতেন সাক্ষিণা প্রাত্যেতুং 
যোগ্যঃ। বাহ্যবিষয়সিদ্ধেঃ ্যসনবন্ধপ্রমাপায়ত্তত্বাংৎ। নাপি 
প্রাণেন প্রমাণনিবর্তাত্বাঙ্গভ্ঞানস্যেতি চে সভ্যঙ্গ। কেবলস্য 
ঘটস্য সাক্সিবেদ্যত্বাভাবেহপি অজ্ঞাতত্ব-্ধ্্মবিশিষজ্যাজানঘার। 
সম্বন্ধবতত। সাক্ষিণ। প্রতীতিরুপপদ্যত এব ন চ বাচাং কেবলস্য 
সাক্ষিবেদ্াত্বাভাবে বিশিষ্টস্যাপি তামুপপরম্‌ রসাদেশ্চাক্ষুষদ্রব্য- 
বিশিষ্টস্যাপি চাক্ষুষত্বাদর্শনাদিতি । পরমাপোঃ কেবলস্য মানস- 
প্রত্যক্ষত্বাভাবেহপি পরমাণুমহং জানামীতি জানবিশেষণতয়। 
মানসপ্রত্যক্ষবিষয়ত্বস্য পরৈরঙ্গীকারাৎ। লোকেইপি রাহোঃ 
কেবলস্যাহপ্রত্ঞক্ষত্েহপি চন্ট্রাহ্যপরক্তস্য প্রত্যক্ষত্বদর্শনাৎ। পর- 
মতেইপি ঘটমহুং ন জানামীত্যজ জ্ঞানাভাববিশেষণস্য ঘটস্য 
প্রতীত্যপ্রভীত্যোরবণল্যাতিহিভব্াৎ | তস্মাৎ জর্বং বস্ত 
জ্ঞাততয়াইজ্ঞাততয়া বা সাক্ষিচৈতল্তস্য বিষয় এব। নগু ভর্হি 
জ্ঞাতাভলতবিষয়তেদো নস্যাৎ তথা প্রমাণব্যাপারবৈয়র্থ্যং 
তদন্বয়ব্যতিরেকবিরোধশ্চেতি চে, মৈবম্। যদ্বজ্ঞান- 
মঙ্ঞাতত্বধর্ম্মং ব্ববিষয়ে সম্পান্ঠ তস্য সাক্ষিণ1 সন্বন্ধং ঘটয়তি তং 
প্রমাণমপি জ্ঞাতত্বং ধ্মং স্ববিষয়ে সম্পাছ্ধ তস্য সাক্ষিণ! সম্বন্ধ- 
ঘটকমিত্যঙ্গীকারেণোক্তদোষনিবৃত্তেঃ | তদেবযুক্তোপপত্তিসহিত- 
মহমজ্ঞ ইতি প্রত্যক্ষ ভাবরূপাজ্ঞানে প্রমাণম্‌। 


হদি বল, অজ্ঞান ভাবরূপ হইলেও তাহা জ্ঞান্রে দ্বারা নিবৃত্ত হইয়! থাকে, 
এই প্রকার ত বেদীস্তিগণ অঙ্গীকার করিয়া থাঁকেন। ইহাহি যদি তাছাদিগের 


বিষরণ-প্রলের-সংগ্রহং ১১ 


“সিদ্ধান্ত হয়, তাহ! হইলে, কিন্ত এই প্রকার শঙ্কা হইতে পারে যে--'আমি 
অজ্ঞ? এই প্রকার ষে অজ্ঞানবিষয়ক জান, তাহাতেই ব! জঙ্ঞান কি প্রকারে 
প্রকাশিত হয়? কারণ, আমি অজ্ঞ' এই প্রকার জানে আশ্রররূপে আমার 
প্রকাশ হইতেছে এবং বিষয়রূপে অজ্ঞানেরও প্রকাশ হইতেছে । প্রকাশও 
কান, একই বপ্ত। জান থাকিলে অজ্ঞান থাকিতে পারে না। জানের 
প্রকাশের সঙ্গে অজ্ঞানের প্রকাশও হইতে পারে না, ইহাই হইল বেদাস্তি- 
গণের সিদ্ধাস্ত। 0 
. লেই দিদ্ধান্তের সহিত বিরোধ হয় বলিয়া, “আমি অজ' এইরূপ জানের 

বিষয় অজ্ঞান হইতে পারে না, এইরূপ শঙ্কাও যুক্কিযুক্ত নহে । কারণ, অজ্ঞা- 
গের জআশুয়, অজ্ঞানের বিষয় এবং অজ্ঞান, এই তিনটি বস্তই এক সাক্ষিচৈতন্ত 
দ্বারা প্রকাশিত হুইপ! থাকে, সেই কারণে, এই সাক্ষিচৈতন্ত-আশ্রয় এবং 
বিষয় উভয়কেই যেরূপ প্রকাশ করে, সেইরূপ সেই আশ্রয় ও বিষয় প্রকাশের 
সঙ্গে সঙ্গে এ সাক্গী অজ্ঞানকেও প্রকাশই করিস! থাকে; কিন্তু তাহাকে 
নিবৃত্ত করে না। অন্তঃকরণের বৃত্তির্ূপ যে জ্ঞান, তাহাই অজ্ঞানের নিবর্তক 
হইয়া থাকে, খন আমাদিগের সাক্ষিচৈতন্যের ছার! অজ্ঞানের প্রকাশ হয়, নে 
সমক্স অস্ঃকরণের বৃত্তিরপ যে জান, তাহ! থাকে না, সুতরাং অজ্ঞানকে 
সাক্ষিচৈতন্তের দ্বার! প্রকাশ্ বলিয়! অঙ্গীকার করিলে পূর্বোক্ত দোষ হইতে 
পারে না। 

যদি বল, আমি ঘট জানি না, এই প্রকার অজ্ঞানের ব্যাবর্তক যে ঘট, 
তাহা ঘটের সন্বদ্ধবিরহিত যে সাক্ষী, তাহ! ছারা প্রকাশিত হইতে পারে ন|। 
কারণ, বাহবস্তবিষরনক যে জ্ঞান, তাহা সেই বস্তর সহিত সম্বন্ধ যে প্রমাণ, 
তাহারই আয়ত্ত হইয়া থাঁকে। প্র আবৃত ঘট যে, কোন প্রমাণের দ্বার! 
প্রকাশিত হইবে, তাহাঁও ঠিক নহে; কারণ, অজ্ঞান প্রমাণের দ্বারা নিবৃত্তই 
হইয়া থাকে । ( সেই অজ্ঞানের যাহ! বিশেষণ, দেই ঘটকে অজ্ঞানের নিবর্তক 
যে প্রমাণ তাহ! কিরূপে প্রকাশিত করিবে ?) 

এই প্রকার শঙ্কা হইতে পারে, ইহা স্বীকার করি, কিন্তু ইহার উত্তর এই 
যে, কেবল যে ঘট, তাহা সাক্ষিবেস্ক না হইলেও অজ্ঞাতত্বরূপ ধর্মবিশিষ্ট হে 
ঘট, তাহ! অজ্ঞানদ্বারক যে সম্বন্ধ, তাহার দ্বারা সাক্ষীর সহিত সংহ্ষ্ট হয় 
বলিক্না, অঞ্জাত্বরূপ বিশেষপবিশিষ্ট যে ঘট, তাহাও সাক্ষিচৈতন্তের দ্বারা 
প্রকাশিত-হইতে পায়ে । হর্দি বল, কেবল ঘট যদিসাক্ষীর বেদ্ধনা হয়, 


১৩২. বিধরণ-প্র গয়স্স প্রত 
তবে অজ্ঞাতত্বপরূপ বিশেষণবিশিষ্ট যে ঘট, তাহার সাক্ষিবেস্তত্য কোনরূপেই: 
উপপক্ন হইতে পারে না। কারণ, রসাদিগুণ চাক্ষষদ্রব্যের সহিত মিলিত 
হইলেও তাহা কোন সময়েই চাক্ষ্ষ প্রত্যক্ষের বিষয় হয়, এরূপ দেখিতে 
পাওয়া যায় না। (সেইরূপ ঘট কেবল অবস্থা সাক্ষিপ্রত্যক্ষের বিষয় হয় 
না বলিয়! সাক্ষিপ্রত্যক্ষের বেদ্ত যে অজ্ঞান, তাহার সহিত বিশেষণভাবে 
মিলিত হইয়াছে বলিয়া, তাহা সাক্ষিচৈতন্তের ছার! প্রকাশিত হইতে পারে 
না) এই প্রকার উক্তিও যুক্তিসহ নহে। কারণ, উক্ত নিয়মেরও ব্যভিচারও, 
দেখিতে পাওয়া যায়। বথা!--কেবল পরমাণু মানসপ্রত্যক্ষের বিষয় না হইলেও 
“আমি পরমাণু জানি' এই ভাবের আমাদের যে পরমাণুজ্ঞানের মানসপ্রত্ক্ষ 
হইয়! থাকে, সেই প্রত্যাক্সীভূত জানের বিশেষণরূপে পরমাণুও আমাঙছিগের 
মানসপ্রত্যক্ষের বিষয় হইয়া! থাকে (ইহা নৈয়ারিকগণও অঙ্গীকার করিয়া 
থাকেন); লোকমধ্যেও এরূপ দেখিতে পাওয়া যার যে, কেবল রাছ 
আমাদিগের প্রত্যক্ষের বিষয় না হইলেও আঙাদিগের প্রত্যক্ষবিষয় চজ্জাদির 
সহিত খন উহার সম্বন্ধ হয়, তখন সেই রাহুও আমাদিগের প্রত্যক্ষের গোঁচর 
হইয়া থাকে । 

পরমতেও “আমি ঘট জানি না” এইরূপ আমাদের যে জান হইয়। থাকে, 
সেই জ্ঞানে প্রক।শিত জ্ঞানাভাবের বিশেষণরূপে ষে ঘট প্রযুক্ত হয়, তাহার- 
প্রতীতি হয় কি ন৷ হয়, এই উতভতয়পক্ষেই যে দৌষ হইতে পারে, তাহা! 
পূর্বেই বল! হইয়াছে । এই কারণে ইহা অঙ্গীকার করিতেই হইবে যে, 
সকল বস্তই. জানবিশেষণত্বরূপে বা অজ্ঞানবিশেষণত্বরূপে অর্থাৎ জাতত্বর্ূপে 
বা অজ্ঞাতত্বরূপে সাক্ষিচৈতন্তের দ্বারা প্রকাশিত হইয়া থাকে । 

যদি বল, এইরূপ ভাবে সকল বিষয়ই যদি সাক্ষিচৈতচ্গের দ্বারা 
শ্রকাশিত হয়, তাহা হইলে প্রমাণব্যাপারের ব্যর্থতার প্রনক্তি হয় এবং 
জ্ঞানরূপ কার্ধ্যের সহিত প্রমাণের যে অন্বয় ও ব্যতিরেক দৃষ্ট হয়, তাহার 
সহিতও বিরোধ উপস্থিত হইতে পারে । এ প্রকার শঙ্কাও ঠিক নহে। 
কারণ, অজ্ঞান যেরূপে নিজ বিষয়ের উপর অজ্ঞাতত্বরূপ ধর্বকে উৎপগ্ন করিয়া 
সেই বিষয়ের সাক্ষীর সহিত সম্বন্ধ সম্পাদিত করে, সেইক্ষপ প্রমাণও নিজ 
বিষয়ের উপর জাতত্বরূপ ধর্দ সম্পাদন করিয়া সাক্ষীর সহিত বিষয়ের সন্বন্ধ 
ঘটাইয়! দেয়, এইক্ষপ অঙ্গীকার করিলেই উক্ত দোঁষের নিবৃত্ধি হইতে পাঁরে। 
এই সব যুক্তির দ্বায়৷ ইহাই সিদ্ধ হইল যে, 'আমি অজ্ঞ এই গ্রকার 
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“আমাদের : যে প্রত্যক্ষ,.তাহার .. দ্বারা ভাঁবন্ধপ অজ্ঞানের, অস্তিত্ব সিদ্ধ 

তথাপ্যন্থমানৈকরুচিং প্রতি তদপুযুচ্যতে প্রত্যক্ষবহৃপপত্ত্য- 
পেক্ষাং বিন! সাক্ষাদেব ভাবরূপত্বসাধনায়। বিমতং প্রমাণজ্ঞানং 
স্বপ্রাগভাব-ব্যতিরিক্ত-স্যবিষয়াবরণশন্ব-নিবর্ত্য-্বদেশ-গত-বস্তবস্তর- 
পূর্র্বকং ভবিতুমর্ছতি, অপ্রকা শিতার্থ-প্রকীশকত্বাদ্‌ অন্ধকারে 
প্রথমোৎপক্ন-প্রদীপপ্রকাশবদিতি। জ্ঞানমাঞ্রস্য পক্ষত্বে ত্বনুবাদ- 
জ্ঞানে হেত্বসিদ্ধিঃ স্যাদিতি প্রমাণেত্যুক্তম। তথ! ধারাবাহিক* 
ব্যাবৃত্তয়ে বিমতমিতি। বন্তপূর্র্বকমিত্যেবোক্তে স্বাশ্রয়েপাকআদিনা 
সিদ্ধসাধনতা। স্যাদ্‌ অতো বস্তস্তরেত্যুক্তম্‌। তথা স্বাশ্রয়াতিরিক্ত- 
সামগ্রীং ধন্মাদিকং পূর্ধজ্ানং প্রাগভাবং চাবরো হত্রমেণ 
স্বদেশেত্যাদিবিশেষণ-চতুষ্টয়েন নিবর্তয়তি। এতাবতা চ বিব- 
ক্ষিতবিশেষং ভাবরপাজ্ঞান, সিধ্যতি। ধারাবাহিকজ্ঞানেষু 
ব্যভিচারং বারয্িতৃম্‌ অপ্রকাশিতেতি। ধারাবাহিকপ্রতানৃভয়- 
বৈকল্যং বারয়িতুং প্রথমেতি। আতপবতি দেশে সমুৎপন্নদীপ- 
প্রভায়াং তদ্বারয্লিতুমন্ধকারে ইতি । অনির্বচনীয়স্য জ্ঞানার্থরূপ- 
দ্বিবিধাধ্যাসস্যান্যথান্ুপপত্তা তছুপাদানস্যাজ্ঞানস্যানির্বচনীয়ত্বমূ। 
ন চান্তথাপ্যুপপতিস্তস্য সত্যত্বে ততকার্য্যস্যাপি সত্যত্বপ্রসঙ্গাৎ। 
তথ! চ মুলকারপত্বান্তথান্থপপত্যাহনাদিত্বম। সাদ্দিত্বে চোপাদান- 
পরম্পরাপেক্ষায়াং মুলকারণং ন সিধ্যেৎ। তদেবমনাগ্নির্বাচ্য- 
ভাবরপাজ্ঞানমাত্মাশ্রিতমাত্মবিষয়মধ্যাসন্যোপাদানমিতি সিদ্ধম্‌। 


প্রত্যক্ষ প্রমাণ যে প্রকারে কোন প্রকার যুক্তির অপেক্ষ। না করিন্লাঙ 
সাক্ষাংভাবে ভাবরূপ অজ্ঞানের সাধক হইতে পারে, তাহা ত দেখান হুই- 
যাছে, এক্ষণে অস্গমানের উপর ধাহাদের অত্যন্ত রুচি আছে, তাহাদিগকে 
রুঝাইবার জন্ত, কিরূপ অঙ্রমীন ভাবরূপ অজ্ঞানের সাধক ,হইতে পারে, 
তাহাও দেখান হইত্েছে। সেই অন্থ্মানের আঁকার এইরূপ হইবে, যখা-.. 
( পক্ষ) বিমত প্রমাণজ্ঞান। 


১৩৪ বিবরণ-গ্রয্ো-লংগ্রইঃ 


( সাধ্য) নিজ প্রাগভাব হইতে অভিন্থিক অথচ নিজ বিষয়ের আবর়ক এবং 
নিজের হবার! নিবর্তনীক়্ যে স্বদদেশগত বন্তস্তরবিশেষ, তৎপূর্ববক হইয়া থাকে । 

(হেতু ) যে হেতু তান ত্গ্রকাশিত স্বর্থের প্রকাশক হয়। 

(দৃষ্টান্ত ) অন্ধকারে প্রথমোৎপর প্রদীপপ্রকাশের ন্যায় । 

জ্ঞানমাত্রকে পক্ষ বলিয়া অঙ্গীকার করিলে, অন্বাদরূপ জানে হেতু, 
'অসিদ্ধ হয় বলিয়! “প্রমাণজ্ঞান” এইকব্ধপ বল! হইক়াছে। এইরূপ ধারাবাহিক 
জ্ঞানকে ব্যাবৃত্ত করিবার জন্ত 'বিমত' এই শবটি প্রযুক্ত হইয়াছে । 
বস্বস্তর পূর্ব্বক এইরূপ না বলিয়া যদি বন্তপূর্ববক এইরূপ বলা হইত, তাহা 
হইলে প্রমাণজানের আশ্রয় যে আত্মা প্রভৃতি বন্ত, তাহার দ্বারা দিদ্ধ- 
সাধনতারূপ দোষ হইতে পারিত। এই কারণে কেবল বস্ক না বলিয়া 
“বন্ধস্তর* এইরূপ বলা হইয়াছে । 

এইরূপ প্রমাণ-জ্ঞানের আশ্রস ব্যতিরিক্ত সামগ্রী, ধর্মাদি, পূর্বজ্ঞান ও. 
প্রাগভাবকে নিবারণ করিবার জন্ত, অবরোহ-ক্রমে 'ম্বদেশেত্যাদি চারিটি 
বিশেষণ দেওয়া হইয়াছে । এইরূপ অনুমানের দ্বার! ভাবরূপবিশি্ই অজ্ঞান 
সিদ্ধ হইয়া থাকে । ধারাবাহিক জ্ঞানসমূহের ব্যভিচার বারণ করিবার জন্য 
“অপ্রকাশিত' এইরূপ বিশেষণ দেওয়া হইয়াছে। ধারাবাহিক প্রভাসমূহে 
উভয়ের অভাব বারণ করিবার জন্য প্প্রথম' এই শবটি প্রযুক্ত হইয়াছে। 
“আতপযুক্ত দেশে সমুৎপন্ন দীপ-প্রভাতে' উক্ত দোম বারণ করিবার জন্য 
অন্ধকারে" এই শব্দটি প্রযুক্ত হইয়াছে 

জ্ঞানাধ্যাস ও অর্থাধাস এই দ্বিবিধ অধ্যাঁসই অনির্বচনীয় হইয়। থাকে। 
তাহার্দিগের অনির্বচনীয়ত্ব অন্ত প্রকারে উপপন্ হইতে পারে না বলিয়া 
সেই দ্বিবিধ অধ্যাঁসের উপাদানস্বরূপ থে অজ্ঞান, তাঁহারও অনির্বচনীক়ত্ধ সিদ্ধ 
হইয়া থাকে । সেই অজ্ঞানকে সত্য বলিয়া স্বীকার করিলেও চলিতে পারে, 
এ প্রকার শঙ্কাও যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, তাহার যদি সত্যত্ব হয়, তবে 
তাহার কার্য্যেরও সত্ত্ব হইতে পারে। আরও তাহার মূল কারণত্ব অন্য 
প্রকারে সিদ্ধ হয় না বলিয়া অনাদিত্বও সিদ্ধ হইতেছে। তাহাকে 'পাঁদি 
বলিয়া মানিলে উপাদন-পরম্পরাঁর অপেক্ষা থাকিয়! যায় বলিয়া, মূলকারণ 
সিদ্ধ হইতে পারে না। এইরূপ অস্থমানের দ্বার! বে অনাদি অনির্বাচা 
ভাবরপ অজ্ঞান সিদ্ধ হয়, তাহাই আত্মাকে আবৃত করিয়া! অধ্যাসের উপাদান. 
হইয়া! থাকে, ইহ সিদ্ধ হইল । 


বিবরণঞানয়সংগ্হঃ ১2৫ 
তাৎপর্থ্য ।--অজ্ঞাম বে ভাবন্বক্ধপ, এ বিষনে যেরূপ প্রত্যক্ষ, গরমাণ হইয়! 
থাকে, তাহা পূর্বে দেখান হইয়াছে। প্রত্যক্ষ প্রমাণ স্ববিষয়সিদ্ধির জক্ত 
কোন প্রকার যুক্তির অপেক্ষা করে না, ধাহার। কিন্ত অস্থমানরূপ প্রমাণের 
উপর একান্তিক আস্থালম্পন্ন, তাহাদিগকেও এই .ভাবরূপ অজ্ঞান সিদ্ধ 
করিবার জন্ক কিরূপ অস্থমানের সাহাব্য লওয়! আবস্তক,তাহাই এক্ষণে দেখান 
হইতেছে । এই অন্ধুমানে হেতু ও সাধ্যের আকার কি প্রকার হইবে, তাহ! 
বুঝিবার পূর্বে এই অন্থুমানের মূলে কি প্রকার যুক্তি নিহিত আছে, তাহাই 
দেখা যাউক। 
আমর! প্রদীপ প্রভৃতি আলোককে প্রকাশক বলিয়া থাকি, এবং 
জ্ঞানকেও প্রকাশক বলিয়া থাকি । অন্ধকারে আবৃত ঘটপটাদি বস্তকে 
প্রদীপ যে সময় প্রকাশ করে, সেই সময় সেই প্রদীপ অন্ধকারদূপ যে আবরণ- 
দ্রব্য, তাহাকে বিনষ্ট করিয়াই ঘটপটাদি বস্তকে প্রকাশ করে, ইহা সকলেরই 
অন্থভবসিদ্ধ হয়। সেইরূপ জ্ঞানের ছারাও খন ঘটপটাদি বস্ত্র প্রকাশ 
হয়, তখন এঁ জ্ঞান প্রকাশ্ট ঘটপটাঁদির আবরপকারী অন্ধকারের ন্তায় কোম 
বস্তকে বিধ্বস্ত করিয়্াই ঘটপটাদর প্রকাশ করিয়! থাকে । এইরূপ হওয়াই 
সঙ্গত বলিয়! বোধ হয়। কারণ, প্রকাশক বস্বর শ্বভাবই এই যে, উহ 
আবরণকে বিনষ্ট করিয়া তবে বিষয়কে প্রকাশিত করিয়া থাকে । 
প্রদীপ-প্রভাতে প্রকাশস্বপতা আছে এবং তাহার নিজ বিষয়ের 
আবরক অন্ধকারের ধ্বংস করিবার শক্তিও আছে। এ বিষয়ে যেমন 
কাহারও বিবাদ দেখিতে পাওয়া যায় না, সেইরূপ জানস্থলেও জ্ঞান 
যে বিষয়কে প্রকাশিত করে, সেই বিষয়ের প্রকাশের বিরোধী ফে 
আবরণ বা অজ্ঞান, তাহাকে বিধ্বস্ত করিয়াই শী জ্ঞান বিষয়কে 
প্রকাশিত করে, এই প্রকার করনাই যুক্তিযুক্ত এবং দৃষ্টান্ত দ্বারাও সমর্থিত 
হইয়া থাকে । 
এক্ষণে অইৈতবাদিগণ অন্মানের দ্বার! অজ্ঞান বা আবরণের স্বরূপ সিদ্ধ 
করিতে উদ্যত হইয়া, যে অন্গুষমানার্থ স্তায় প্রক্নোগ করিয়াছেন, তাহার মূলেও 
এইরূপ যুক্তি বিস্তমান আছে, ইহা বুঝিতে হইবে । এই যুক্তির উপর নির্ভর 
করিয্বা কিরূপ ভাবে স্তায প্রয়োগ করিলে বিষক়-আবরক অজ্ঞান অন্জমানের 
সবার সিদ্ধ হইয়া থাকে, তাহাই গ্রন্থকার “বিমতং প্রমাণজ্ঞানধ ইত্যাদি 
গ্রন্থের ছার! প্রতিপাদম করিত্েছেন। এই অস্গুঘানে “বিমত” (প্র্াণজ্ঞান' 
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এই ছুইটি শৰের দ্বার! অভিমত অনুমানের কি পক্ষ হইবে তাহাই নির্দেশ 
কর! হইতেছে। 

আমাদিগের প্রথমে উৎপন্ন ষে প্রমাণজ্ঞান রে বথার্থ জান, তাহাই 
. এ স্থলে পক্ষরূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে, এই পক্ষে সাধ্যর্ূপে কোন বস্তর অঙ্গুমান 
করিতে হইবে। তাহাই বুঝাইবার জন্ত গ্রন্থকার “ন্বপ্রাগভাব-ব্যতিরিক্ত- 
স্ববিষয়াবরণ-স্বনিবন্ত্য-স্বদেশগত-বন্তস্তরপূর্বকং* এই শন্দকয়টির প্রয়োগ 
করিয়াছেন। ইহার অর্থ-_যাহার উৎপত্তির অব্যবহিত পূর্ববে এমন 
একটি বস্ত থাকে, যাহা তাহাঁর প্রাগভাব নহে । অথচ তাহা! তাহার নিজ 
বিষয়কে আবৃত করে, অথচ উহ! তাহার দ্বার নিবৃত্ত হয় এবং তাহার সহিত 
উহা! একই দেশে বিষ্যমান থাকে । 

ফলে ফ্লাড়াইতেছে যে, গ্রমাণজ্ঞান উৎপন্ন হইবার অব্যবহিত পূর্ব তাহার 
সহিত একদেশে বিদ্যমান, তাশার প্রাগভাব হইতে ভিন্ন ও তাহারই দ্বার! 
নিবর্তনীয়, এরূপ কোন একটি বস্ত থাকিলেই উৎপন্ন হইয়া থাকে, না থাকিলে 
উৎপন্ন হয় না। এইরূপ ন্বতাৰ প্রমাণজ্ঞানমাত্রেই বিদ্যমান থাকে, ইহাই 
হইতেছে প্রতিজ্ঞ বা সাধ্যনির্দেশ। 

এ বিষয়ে হেতু নির্দেশ করিতে বাঁইয়! গ্রন্থকার বলিতেছেন যে, যেহেতু 
স্”এ প্রমাণজ্ঞান তাহার উৎপত্তির পূর্বে যে অর্থ অপ্রকাশিত ছিল, 
তাহাকে প্রকাশ করিয়া থাকে, এই কারণে, এর প্রমাণজ্ঞানের যেরূপ 
স্বভাব পূর্বে আছে বলিয়! প্রতিজ্ঞা করা হইয়াছে, তাহা সিদ্ধ হইল। এরূপ 
প্রতিজ্ঞাকে হেতুর ত্বারা সিদ্ধ করিতে হইলে, সাধারণের বোধের উপযোগী 
ৃষ্টান্তের উল্লেখ কর! একান্ত আবশ্তক বলিয়া, গ্রন্থকার সেই দৃষ্টান্তেরই নির্দেশ 
করিতে যাইয়া বলিয়াছেন যে, ধপ্রথমোৎপন্নপ্রদীপপ্রকাশবৎ অর্থাৎ 
অন্ধকারের মধ্যে সর্ব প্রথমে উৎপন্ন যে প্রদীপপ্রভা, তাহাই হইতেছে এ স্থলে 
আমাদিগের দৃষ্টান্ত । এই দৃষ্টাস্তত্বরূপ যে প্রথমোতপন্ন প্রদীপ প্রভা, তাহাঁতে 
অপ্রকাশিত অর্থ-প্রকাশকত্বরূপ যে হেতু, তাহা বিদ্যমান আছে, এবং নিজের 
প্রাগভাব ভিন্ন, নিজ বিষয়ের আবরক, নিজের দ্বারা নিবর্তনীয় ও নিজের 
সমানদেশে অবস্থিত অন্ধকারূপ যে কোন একটি বস্তবিশেষ, তাহাই 
তাহার পূর্বে ছিল, এইরূপ যে প্রকাশ-বস্তর ন্বভাবঙ্গপ সাধ্য, তাহাও 
বিদ্কমান জাছে। নুতরাং ইহা দৃষ্টান্ত বলিয়া পরিগণিত হইল। 

দৃষ্টান্ত কাহাকে বলে, যেখানে বাদী ও. প্রতিবাদী উভয়েরই এঁকমত্য হয়, 
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তাহারই নাম দৃষ্টান্ত। ৫প্রথমোৎপন্ প্রদীপ-প্রভা”, এইক্পপ দৃষ্টান্ত হইতে 
পারিয়াছে, কারণ, ইহাতে পূর্বপ্রদর্শিত হেতু ও সাধ্য যে বিদ্যমান আছে, 
তাহা সকলেই অঙ্গীকার করির। থাকেন, এক্ষণে এইরূপ অন্মানে পক্ষ 
বলিয়া! যাহা নির্দিষ্ট হইয়াছে, তাহাতে যে বিশেষণ পদটি আছে, তাহা! কেন 
অর্পিত হইল, তাহাই দেখিতে হইবে। 
: “ৰিমত” পপ্রমাণজ্ঞান” এই ছুইটি শবের দ্বারা পক্ষ নির্দেশ করা হইয়াছে, 
ইহার দ্বারা জ্ঞানকে পক্ষ বলিয়া আমরা বুঝিতেছি। সেই জ্ঞানে ছুইটি 
বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে । একটি “বিমত,' দ্বিতীয়টি পপ্রমাপ। এই দুইটি 
বিশেষণ প্রয়োগ করিবার আবশ্যকতা! কি, তাহাই এক্ষণে দেখান হইতেছে 
আমাদিগের যে ধারাবাহিক জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহার মধ্যে যে প্রথম জ্ঞান, 
তাহাই আবৃত বস্তকে প্রকাশ করিয়া থাকে । দ্বিতীয় ও তৃতীয় প্রভৃতি 
যে জ্ঞানগুলি হয়, তাহার! পূর্বজ্ঞানের প্রকাশিত যে বস্ত, তাহাকেই 
প্রকাশ করিয়। থাকে বলিয়া! প্রথম জ্ঞানের দ্বারা প্রকাশিত বস্তরই প্রকাশক 
হয়। সুতরাং আবৃতের প্রকাঁশক হয় না। প্রথম জ্ঞাঁনটি কিন্তু এরূপ হয় 
না, অর্থাৎ প্রথম জ্ঞানটি আবৃতেরই প্রকাশক হইয়া থাকে, প্রকাশিতের 
প্রকাশক হয় না। 

এই কারণে নিজের বিষয়কে আবৃত করিয়া থাকে, এইরূপ যে বস্ত, 
তাহাকে বিনষ্ট করিয়াই প্রথম জ্ঞান উদ্দিত হয়। দ্বিতীয়, তৃতীয় প্রভৃতি 
জ্ঞানগুলি সুতরাং নিজ নিজ বিষয়ের আবরক কোন বস্তর নিবর্তক হয় 
না। এক্ষণে দেখ, যদি “বিমত' এই বিশেষণটি- না দেওয়া হইত, অর্থাৎ 
কেবল প্রমাণজ্ঞানকে যদি পক্ষ করা হইত, তাহা হইলে দ্বিতীয় ও তৃতীয় 
প্রভৃতি জ্ঞানগুলিও পক্ষের অন্তভূতি হইতে পারিত। অথচ এ দ্বিতীয় ও 
তৃতীক্স প্রভৃতি জানে সাধ্য থাকে না বলিয়! ব্যভিচাররূপ দোষের আপত্তি 
হইত। 

সাধ্য কি, তাহাও এ স্থলে মনে রাখ! উচিত। নিজ বিষয়ের আবরক 
কোন বন্তর অবস্থিতি যে জানের উৎপত্তির পূর্বে থাকে, সেই জ্ঞানের থে 
ধর্ম বা ম্বভাব, তাহাই এ স্থলে সাধ্যরূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে । ধারাবাহিক 
জানস্থলে প্রথম জানেতেই এইরূপ ধশ্ন দেখিতে পাওয়া যায়। দ্বিতীয় 
তৃতীয় জানে এইরূপ ধর্ম থাকে না, সুতরাং দ্বিতীয় তৃতীয় জ্ঞানকে পক্ষের 
মধ্যে ধরিলে বাতিচাররূপ দোষ হয়, ইহা সিদ্ধ হইবে। এই ব্যতিচাররূপ 
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মোধকে নিবারণ করিবার অন্ত “বিমত+ এই শখখটি প্রযুক্ত হইনাছে। “বিষত' 
শবের অর্থ অন্দি্ধ। ঘে স্থলে সাধ্য স্ধাছে কি ন খলিঙ্কা সংশয় হইন্স। থাকে, 
তাহাই এ স্থলে সন্দিগ্ধ শবে বারা কোধিত হয় । দ্বিতীয় তৃতীয় জানে লাধ্য 
নাই বলিয়া নির্দেশ আছে। সুতরাং তাহারা পক্ষের মধ্যে প্রধি্ট হইতে 
পারে না? কিন্তু প্রথমোৎপন্ন জানে বেদাস্তিগণ বলিয়! থাকেন, সাধ্য জাছে, 
এবং নৈয়ায়িক প্রড়ৃতি দারশনিকগণ বলিয়া থাকেন, সাধ্য নাই, ঝুতরাং এ 
প্রথমোৎপক্ জ্ঞানে সাধ্য বিষয়ে সন্দেহ বিষয় হইতেছে বলিক্বা, তাহাকে 
পক্ষ বলিয়! নির্দেশ কর! উচিত। এই কারণে “বিমত' এই বিশেষরণটি এ স্থলে 
প্রযুক্ত হইয়াছে, ইহা বুঝিতে হইবে । 

এইকপ (প্রাণ এই বিশেষপট যদি না থাফিত, তবে অস্থবাদ জানে অর্থাৎ 
পূর্ববাগতবস্তাবিষয়কজ্ঞানে অপ্রকাশিত অর্থ-প্রকাশত্বরূপ হেতু থাকে না, অথচ 
উক্ত ভ্ঞানও পক্ষের মধ্যে প্রবিষ্ট হয় বলিয়া, পক্ষের একদেশে হেতু না থাক। 
নিবন্ধন ভাগাসিদ্দিরপ দোষ হইতে পারে । তাহারই নিরাকরণ করিবার 
জন্য “প্রমাণ” এই বিশেষণটি প্রযুক্ত হইয়াছে । জ্ঞাতবস্তর গ্রাহক বলিয়া 
অন্ুবাদজ্ঞানকে প্রমাণ বলা যায না। কারণ, প্রমাণ অজ্ঞাত বস্তক্নই জ্ঞাপক 
হইয়৷ থাকে । প্রমাণজ্ঞীন বলিলে এইরূপ ভাগাসিদ্ধি দৌষ হইতে পায়ে না, 
এই জন্য পক্ষস্বরূপজ্ঞানে “প্রমাণ' এইরূপ বিশেষণটি প্রযুক্ত হইয়াছে । 

এখন সাধ্যের দিকে যে কল্পটি বিশেষণ প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহাদিগের' 
স্বব্ূপই বা! কি এবং কেনই বা তাহারা প্রযুক্ত হইয়াছে। তাহাই দেখা! যাক। 
সাধ্য কিন্নপ হইয়াছে, তাহাই প্রথমে স্মরণ করিতে হইবে। নিজের প্রাগ* 
ভাব হইতে অতিরিক্ত, নিজ বিষয়ের আবরক, নিজের দ্বারা নিধর্তনীয়, অথচ 
নিজের সমান দেশে বিদ্যমান যে বন্তস্তর, তাহ! যাহার পূর্বে আছে, পূর্বোক্ত 
পক্ষরূপ জ্ঞান সেইক্সপই হইয়া থাকে । এইরূপে সাধ্যের নির্দেশ পূর্যের 
কর হইয়াছে। 

এক্ষণে এই সাধ্যের মধ অন্তান্স বিশেষণগুলি পরিত্যাগ করিয়। যদি 
'বস্তপূর্বক, এইরূপই সাধাস্বন্বপ হইত, তাহা হইলে সিদ্ধসাধনত্বরূপ দোষ 
হইতে পারিত। কারণ, প্রমাণজ্ঞান যখন কার্যয, সুতরাং ইছার পূর্বে ইছার 
যে কারণ আত্ম প্রতৃতি বন্ত, তাহা ত আছেই, ইছ' সকলেই স্বীকার করিয়া 
থাকে, নুতকনং ককুমানের গ্বার! আবাঘ তাহাকে পৃথক সিদ্ধ করিবার কোনই 
জাবস্ককন্ভা নাই। -ফাহাঁ সন্িষ্ক, তাহারই লিদ্বির জঙ অঙ্ঘানপ্রয়োগ 
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আবপ্তরু হয়, যাহ সিদ্ধ, তাহার সাধন করিমার আবন্তকত। কি? ধেোছ- 
হদি এইরূপ সিদ্ধ বস্তর সাধন অনুমান দ্বারা! করিতে বায়, তাহা! হইজে তাহার 
এই অন্ভমান সিঘসাধনরূপ দোষে হুষ্ট হইয়া থাঁকে। এইরূপ সিদ্ধলাধনতা 
দোষ যাহাতে না হইতে পারে, তাহারই আন্ত কেবল বস্ুপূর্বকত্বকে সাধ না 
করিয়! বন্ধস্তরপূর্ববকস্বকে সাধ্য কর হইয়াছে। সেই বন্বস্তর যে কি প্রকার, 
তাহারই পরিচয় দিবার জন্ত চারিটি' বিশেষণ দেওয়া হইয়াছে । তাহা 
বথাক্রমে এই চারিটি-- 

স্বগ্রাগভাবব্যতিরিক্ত (১), স্ববিষয়াবরক (২), স্বনিবর্তনীয় (৩), স্বদদেশগত 
(8) এই চারিটি বিশেষণের উল্লেখ করিবার আবশ্যকতা! কি, তাহাই এক্ষণে 
দেখ! যাক্‌। “স্বগ্রাগভাবব্যতিরিক্ত' এই বিশেষণটি যদি না দেওয়া হইত, 
তবে সিদ্ধসাধন দৌষ হইতে পারিত, কারণ, কোন কার্ধ্য উৎপন হইলেই 
তাহার প্রাগভাবের নিবৃত্বি হইয়া থাকে, অর্থাৎ কার্য্য-বন্ত্মাত্রেরই পূর্বে 
তাহার গ্রাগভাব বিদ্যমান থাকে, যদি “ম্বগ্রাগভাবব্যতিরিক্ত' এই বিশেষণটি 
ন! দেওয়া হইত, তাহা হইলে, প্রাগভাবরূপ বত্বস্তরপূর্বকত্ব কার্ধ্য বন্ব 
মাত্রেরই সিদ্ধ আছে বলিয়া, এ স্থলে সিদ্ধসাধনরূপ দোষের প্রসক্তি হইত। 
সেই দোষ নিরাঁকরণ করিবার জন্য এই বিশেষণটি দেওয়। হইয়াছে । 

দ্বিতীয় বিশেষণ অর্থাৎ “্ববিষয়াবরক" যদি না দেওয়! হইত, তাহা হইলে 
প্রমাণজ্ঞানের পূর্বে ষে জ্ঞান ছিল, তাহাঁকেও বশ্বস্তর বলিয়! ধরিতে পারা 
যাইত, তাহাই ঘদ্দি ধরা হইত, তবে পরবর্থী জানে প্রথম জান পূর্ববকত্ব, 
আছে বলিয়া, আবার সিদ্ধলাধন দোষের আপত্তি হইত। সেই সিদ্ধসাধন 
দোষ বারণ করিবার জন্য “ম্ববিষয়াবরকরূপ' দ্বিতীয় বিশেষণটি প্রযুক্ত 
হইয়াছে। এই বিশেষণ দেওয়া! হইয়াছে বলিয়া আর পূর্ববজ্ঞানকে ধরা 
গেল না, কারণ, পূর্বজ্ঞান পক্ষম্বরূপ প্রমাণজ্ঞানের বিষয়কে আবৃত করে না, 
এই কারণে এই বিশেষণটি থাকার পূর্বজ্ঞানরূপ পূর্বববস্তীঁ বস্তকে পাওয়া 
গেল না। 

তৃতীয় বিশেষণ হইতেছে “স্বমিবর্তক”, এই বিশেষণটি যদি না দেওয়! 
হইত, তাহ। হইলে বর্্মাধশ্মরূপ যে অদৃষ্ট, তাহাও বন্বম্তর শবের দ্বারা পরি- 
গৃহীত হইত, কারণ, নৈয়াস্মিকগণের মতে সকল কার্্যই অনৃষ্টজন্য হই 
থাকে, সেই অদুষ্ট সুতরাং সকল কার্ষ্যের পূর্বেই বিস্তুম$ম-খতক-হতযা 
গ্রমাণজানের পূর্বেও ধর্ম বা অধর্মরূপ অনৃষ্ট নিরব এ ারণে 
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“বস্স্তর' এই শবের দ্বারা ধর্দমাধর্্মরূপ অনৃষ্টেরও গ্রহণ হইতে পাঁরিত, এবং 
তাহ! হইলে পুনর্ববার সিদ্ধ সাধনরূপ দোষ হইত, সেই দোষ বারণের জন্য 
“্বনিবর্ভক' এই বিশেষণটি দেওয়া হুইয়াছে। এই বিশেষণটি থাকায় ধর্খা- 
ধর্শরূপ অদৃষ্টকে “বন্বস্তর” এই শবের দ্বার! বুঝাইতে পারা গেল না, কারণ, 
এ ধর্ণ্াধন্রূপ অদৃষ্ট প্রমাণন্বরপ জানের দ্বার নিবৃত্ত হয় না, তাহা 
ভোগের দ্বারাই নিবৃত্ব হুইয়! থাকে । এইবপ "্যদেশগত” এই বিশেষণটি 
রাও সিদ্ধসাধনরূপ দোষের বারণ করা হইতেছে । 

কারণ, এই বিশেষণটি যদি ন! দেওয়া হইত, তাহা হইলে প্রমাণজ্ঞানের 
আশ্রয় না থাঁকিক্কা যাহার! প্রমাণজ্ঞানের কারণ হয়, সেই সকল বস্তকেও 
'বস্বস্তর” এই শব্দের দ্বারা ধরিতে পারা যায়, এবং সেইরূপ হুইলে, প্রমাণ- 
জানে সেই সকল বন্তপূর্ব্বকত্ব আছে বলিয়া সিদ্ধসাধনরূপ দোঁষ হইতে 
পারিত। এইক্পপ সিদ্ধসাঁধন দোষকে বারণ করিবার জন্যই এই বিশেষণটি 
প্রযুক্ত হইয়$ছে। এই ভাবে সাধ্যের পরিচয় দেওয়া হইয়াছে বলিয়! 
এইরূপ অনুমানের দ্বারা যে বস্ত সিদ্ধ হইতেছে, তাহ! ভাবরূপ অজ্ঞান- 
ব্যতিরিক্ত আর কিছুই হইতে পারে না। কারণ, ভাবরূপ অজ্ঞান পক্ষ- 
ত্বরূপ প্রমাণের প্রাগভাব নহে, তাহা এ পক্ষরূপ প্রমাণজানের দ্বার। নিবৃত 
হইয়া থাকে, এবং উহ প্রমাণজ্ঞানের যাহা বিষয়, তাহাকে আবৃত করিয়াই 
বি্যমান থাকে, অথচ প্রমাণজ্ঞান যে আত্মাতে থাকে, & ভাবন্ধপ অন্ঞানও 
তাহাতেই থাকে, এই কারণে উক্ত বিশেষণচতুষ্টযসম্পন্ন “বস্তস্তর' এই 
'শবেের দ্বারা ভাবরূপ অজ্ঞানকে ধরিতে পারা যায়, ইহ! সিদ্ধ হইতেছে । 

এক্ষণে উক্ত অন্ুমানে অপ্রকাশিত অর্থের প্রকাশকত্বকে যে হেতু বলিয়া 
নির্দেশ কর! হইয়াছে, তাহার মধ্যে প্রবিষ্ট ষে অর্থশব্টি আছে, তাহাতে 
“অপ্রকাশিত” এই বিশেষণটি কেন দেওয়া হইল, এইরূপ জিজাঁসা যর্দি কেহ 
'করেন, তবে তাহার উত্তর এই যে, এই "অপ্রকাশিত" পদটি বদি ন! থাঁকিত 
অর্থাৎ কেবল অর্থপ্রকাঁশকত্বমাত্রকেই হেতু বলিয়া ধর! হইত, তাহ! হইলে 
একবস্তবিষয়ক জান যেখানে ধারাবাহিকভাবে উৎপন্ন হয়ঃ সেখানে দ্বিতীয়, 
তৃতীয় প্রভৃতি জ্ঞানে অর্থপ্রকাঁশকত্বরূপ হেতু থাকে, কিন্তু সেই সকল 
জানের আবরক যে ভাবরূপ অজ্ঞান, তাহ! তাহাঁদিগের অব্যবহিত পূর্ব- 
ক্ষণে থাকে ন! বলিয়! তাদৃশ বস্তত্তরপূর্ববকত্বরূপ সাধ্য সেই দ্বিতীয়, তৃতীয় 
প্রভৃতি জ্ঞানে না থাকায়, হেতু ব্যতিচাররূপ দোষে ছুষ্ট হইয়া! ধাকে। এই 
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ব্যভিচাররূপ দোষ বারণ করিবার জন্য “অপ্রকাশিত” এই বিশেষণটি হেতুর, 
মধ্যে প্রবিষ্ট অর্থাংশে প্রদত্ত হইয়াছে । ধারাবাহিক জ্ঞানস্থলে দ্বিতীয়, তৃতীয়. 
প্রভৃতি জ্ঞানে অর্থপ্রকাশকত্ব থাকিলেও অপ্রকাশিত অর্থপ্রকাশকত্বরূপ 
হেতু থাকে না। কারণ, দ্বিতীয় ও তৃতীয় প্রভৃতি জ্ঞান, প্রথম জানের ছারা 
প্রকাশিত অর্থকেই প্রকাশ করিয়। থাকে । এই কারণে উহাদের মধ্যে কেহই 
অপ্রকাশিত অর্থের প্রকাশক হয় না। এই কারণে, উক্ত হেতু দ্বিতীয়, 
তৃতীয় প্রভৃতি জ্ঞানে থাকে না, কিন্তু ধারাবাহিক জঞানস্থলে তাহা! প্রথম. 
জ্ঞানেই থাকে এবং সেই প্রথম জানে ভাবরূপ যে অজ্ঞান, তংপূর্বকত্বরূপ 
সাধ্যও আছে বলিয়া, পূর্বোক্ত ব্যাভিচারের সম্ভাবনা রহিল না। 

দৃষ্টান্তের মধ্যে যে প্রথম শবটি প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহা বদি না থাকিত), 
তাহ! হইলে ধারাবাহিক প্রভা*র উৎপত্তি যেখানে হইতেছে, সেখানে দ্বিতীয় 
ও তৃতীয় প্রতৃতি প্রভা'তে সাধ্য ও হেতু উভদ্নই থাকে না বলি দৃষ্টান্তের 
অংশবিশেষে সাধ্য ও হেতুর অভাব থাকায় দৃষ্টাস্তই অসিদ্ধ হইতে পারে 
বলিয়৷ সেই অসিদ্ধি নিরাকরণের জন্ত “প্রথম” এই বিশেষণটি দেওয়! হইয়াছে । 
গ্রদীপে অর্থাৎ প্রথমো,পন্নপ্রভাতে অপ্রকাশিত অর্থের প্রকাশকত্বরূপ হেতৃও. 
আছে এবং ম্ববিষয়ের আবরক অন্ধকাররূপ যে বস্বস্তর, তৎপূর্ববকত্বরূপ 
সাধ্যও আছে বলিয়া, তদংশে হেতু ও সাধ্য, কাহারও অভাব রহিল ন৷ 
বলিয়া তাহার দৃষটান্তত্ব সিদ্ধ হইল। 

যেখানে গ্রকষ্ট আলোক আছে, সেখানে বদি দীপ জাল! বায়, তবে সেই 
দীপে প্রথমোৎপন্ধ যে প্রভা, তাহাতে অপ্রকাশিত অর্থের প্রকাশত্বরূপ 
হ্তেও থাকে না এবং স্বনিবর্ত্য যে অন্ধকাররূপ তাদৃশ বস্ত--তৎপূর্বকত্বরূপ 
যে সাধ্য, তাহাও থাকে না। এই কারণে দৃষ্টান্তের একদেশে সাধ্য ও 
হেতু উভয়ের অভাব থাক। প্রযুক্ত ছৃষ্টাস্ত অসিদ্ধ হইতে পাঁরে বলিয়া, 
“আতপযুক্তদেশেঁ এইরূপ বিশেষণটি দৃষ্টান্তের মধ্যে উক্ত অসিদ্ধিকে' 
বারণ করিবার জন্তই প্রযুক্ত হইয়াছে। 

এইরূপ ছিবিধ অধ্যাসই অর্থাৎ অর্থাধ্যাস ও জ্ঞানাধ্যাস এই উত্তয়ই 
অনির্ববচনীয় হয় বলিয়া, ইহাদের মূলকারণস্বরূপ যে অজ্ঞান, তাহাকে ও 
অনির্বচনীয় বলিয়াই অঙ্গীকার করিতে হইবে । সেই অজ্ঞানকে অনির্বচ- 
নীয় বলা ছাড়। গত্যতন্তর নাই। কারণ, সেই অজ্ঞান অনির্বচনীয় যদি না 
হয়, তাহা হইলে তাহাকে সত্য বলিয়্াই মানিতে হইবে। তাহ বদি সত্য 
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'হন্স, তবে'তাঙথার কার্ধ্য যে দিথিধ অধ্যাস, তাহাও সত্য হইঘে। বাস্তবিক- 
পক্ষে তাহ যখন সত্য নহে, তখন তাহার কারণও সত্য নহে, ইহা অবশ্ঠ 
অজীক্ার্ধ্য। যাহা সত্য নহে খথচ প্রত্যক্ষপিদ্ধ বলিয়! অপলাপেরও যোগ্য 
নহে, তাহাঁকেই ত অনির্ধচনীয় বলা যাকস, এইরূপে অনির্বচনীক্নতাবে সিদ্ধ 
ষে মূল অজ্ঞান, তাহাকেও অনাদি বলিয়া! অঙ্গীকার করিতে হইধে। কারণ, 
তাহা বদি সাদি হয়, তবে তাহার কারণ বলিক্। যাহা সিদ্ধ হইবে, ভাহাঁকেও 
সাদি বলিতে হইবে । সেই অজ্ঞানেরও পূর্বে কোন একটি অজ্ঞান আবার 
হইবে। তাহা আকার সাদি কি অনাদি, এই প্রকারের বিচারের 
অবসর ,.থাঁকিরা যাইতিছে,, এই ভাবে বিচারের অবিশ্রান্তি 
নিবন্ধন অধ্যাসের মূল কারণ কি, তাহাই সিদ্ধ হইতে পারিবে না 
বলিয়াই এইরূপ অধ্যাসের কারণন্বরূপ যে অজ্ঞান, তাহাকেও অনাদি বলিয়াই 
বৈদাস্তিক আচার্যযগণ অঙ্গীকার করিয়া থাকেন । ৃ 

এইরূপ বিচার হবার ইহাই সির্থা হইল ধে, অনাদি অথচ অনির্ধাচ্য যে 
ভাবরপ অজ্ঞান, তাহা আত্মাকে আশ্রয় করিয়া থাকে, আত্মাই তাহার 
বিষয় হইরা থাকে, এবং সেই আজ্ঞানই আমাদিগের অর্থাধ্যান ও জ্ঞানা- 
ধ্যাসের উপাদান-কারণ হইয়। থাকে । 


ননু কিমিদমজ্ঞানমাত্মানমিবানাত্মানমপ্যাবৃণোতি কিংবা! নাবৃ- 
ণোতি। নাগচ্ভঃ। প্রমাণপ্রয়োজনয়োরভাবাৎ। তথাহি। ইদং 
নীলমজ্ঞানেনাবৃতমিতি প্রমাণেন গ্রহীতব্যং তচ্চ নীলপ্রতীত্য- 
প্রভীত্যোর্ন সম্ভাব্তে। অথ মন্ধমে নীলাবগতিকাল এব।- 
জ্ঞানাবরণাসম্তবেইপি নীলাবগতেঃ পুর্ববকালীনমাবরণং গম্যত 
এবেতি। তন্ন । গমকানিকপপাৎ। কিমিদানীমধগতত্বং গমকং 
কিংবা! তদেবেদং নীলমিতি প্রত্যভিজ্ঞান্তথানুপপত্তিঃ আহোম্বিদ- 
ভিজ্ঞাপ্রত্যভিজ্ঞয়োর্মধ্যে জ্ঞাতস্মৃত্যুভাবান্তথানুপপত্তিঃ ৷ নাদ্যঃ। 
ধারাবাহিকজ্ঞানেষু পূর্ববমবগতশ্যৈব পশ্চাদপ্যবগমেন পূর্ববকাঁলী- 
নাবরণং বিটনবেদানীমবগতত্বসস্তবাৎ। নদ্বিতীয়ঃ। অন্যোস্তা- 
শ্রয়ত্বা পূর্ববাবরণসিদ্ধাবিদানীমেবেত্যবধারণসিদ্ধিস্তৎসিদ্ধা'- 
বিতরসিদ্ধিরিতি। ন তৃতীয়ঃ। অভিজ্ঞায় কঞ্চিংি কাঙগং 
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ঘিস্বৃতস্যেব প্রভ্যতিজ্ঞেতি নিয়মাভাবাৎ । সর্ব্বদণ স্কুরত্যপ্যাত্বনি 
ফোহহমিতি প্রত্যতিজ্ঞানদর্শনাৎ । অভিজ্ঞাপ্রত্যভিজ্ঞয়োর্মধ্যে 
ইপ্যাবরণবিরহিতন্বেনোৎপক্নানামেব জ্ঞানানাং শ্মৃত্যন্ভা'ব ইত্যপি 
সুবচন্বাৎ। ন হি যদ্যদনুভূতং তত শ্মর্ধ্যত এবেতি নিরমোহস্তি। 
নচ বাচ্যং ত্হ্ক্তমর্থ, ন জানামীতি বিষয়সন্বন্ধত্ঞানমনুৃয়তে 

সম্বস্ধশ্চাজ্ঞানস্যাবরণত্বেনাত্মনি দ্বষ্টস্তং কথমপলপ্যত ইতি। 
সাক্ষিচেতন্যেন স্বশ্থিক্নধ্যস্তানামভ্ঞানবিষয়-তৎসম্বন্ধানামমুভবাঙ্গী- 
কারাৎ।  সন্বন্ধশ্চাজ্ঞানবিষয়য়োঃ  কার্ধযকারণভাবলক্ষণো 
নাবরকান্রিয়মাণত্বলক্ষণঃ | অধ্যত্তস্যাবরণাযোগাৎ। প্রতীতি- 
কালে তাবদাবরণং ব্যাহতম্‌। অপ্রতীতিকালে তু স্বমমেব নাস্তি 
দ্বিচক্্রাদিবদধ্যন্তন্ত প্রতীতিমাত্রশরীরত্বাৎ । 


এক্ষণে জিজ্ঞাস্ত এই যে, এই অজ্ঞান আত্মাকে েমন আবৃত করে, সেইরূপ 
অনাত্মাকেও কি আবৃত করে? অথবা আবৃত করে না? অনাত্মাকে আবৃত 
করে, এইরূপ যে প্রথম পক্ষ, তাহা হইতে পারে না, কারণ, এই বিষয়ে প্রমাণ 
নাই, কোন প্রয়োজনও থাকিতে পারে না। এই 'নীলবস্ত' অজ্ঞানের দ্বারা 
আবৃত হইয়াছে, ইহা! প্রমাণের দ্বার! গৃহীত হওয়া উচিত। তাহা কিন্ত 
সম্ভবপর নহে, কারণ, নীলের যদি প্রতীতি হয়, তবে সে নীল আবুত হইতে 
পারে না। আর যদি বল, নীলের প্রতীতি হয় না, তাহা হইলে নীল যে 
আবৃত হইয়াছে, তাহ! কি প্রকারে সম্ভব হইবে? সুতরাং এই প্রকার প্রতী- 
তিও হইতে পারে না। আর বদি বিবেচনা কর, যে সময়ে নিজের অবগতি 
হইতেছে, সেই সময়ে অজ্ঞানের দ্বার নীলের আঁবরণ সম্ভবপর না হইলেও 
নীলজ্ঞানের পূর্বে অজ্ঞানের দ্বার! নীলের আবরণ হইয়াছে, এক্প অনায়াসে 
বুঝা যাইতে পারে । 

এক্সপ উক্তিও যুক্তিসঙ্গত নহে। কারণ, এইরূপ হইলে কোন্‌ প্রমাণের 
দ্বারা সেই আবরণ জানা যাইতেছে, তাহা বুঝিবার সম্ভব নাই। এখনই 
নীল জানা যাইতেছে বলিয়া এই প্রকার জ্ঞানকেই ইহার পুর্বে যে নীল 
আবৃত ছিল, তঘ্ধিষয়ে প্রমাণ বলিয়া! ধরিয়। লইতে হইবে (১) অথবা ইহা সেই 
নীল, এইরূপ প্রত্যতিজ্ঞার অন্যথা অনুপপত্তি হয় বলিয়াই "নীল পূর্বে আবৃত 
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ছিল, তাহা ধরিয়া লইতে হইবে? (২) অথবা পূর্বের প্রত্যক্ষ এবং পরবর্তী 
যে প্রত্যতিজ্ঞা, ইহ] মধ্য অবস্থায় পূর্বববিজ্ঞাত নীলের স্থতি না থাকা এবং 
এই স্বতির অভাব অন্ত কোন প্রকারে উপপর় হুয় না! বলিয় মধ্য অবস্থায় নীল 
যে অজ্ঞাত ছিল, এইরূপ কল্পনার দ্বার নীলের আবরণ সিদ্ধ হইবে? (৩) 
এই তিন প্রকার মতের মধ্যে প্রথম কল্প অর্থাৎ ( এখনই নীল জান! যাইতেছে, 
বলিয়া! এই প্রকার জানকেই ইহার পূর্বে নীল যে আবৃত ছিল, তথিষয়ে 
প্রমাণ বলিয়া! ধরিয়া! লইবে ) এই যে কল্প, ইহাঁও যুক্তিসিদ্ধ নহে। কারণ. 
যেখানে ধারাবাহিকভাবে কতকগুলি নীল-জ্ঞান উৎপন্ন হয়, সেখানে পূর্য 
পূর্ব জানের দ্বার! প্রকাশিত নীল বস্তরই পরপরভাবী জ্ঞানের দ্বারাও 
প্রকাশ হয় বলিয়া পূর্কালে নীলের আবরণ না থাকিলেও ইদানীং সেই 
অনাবৃত নীলেরই অবগতি সম্ভবপর হয়, সুতরাং ( এই সময়ে একটি বন্ধ' 
অবগত হইয়াছে বলিয়া ইহার পূর্ববর্তী ক্ষণে, তাহা! আবৃত ছিল, তাহা 
সম্ভবপর হইতেছে না।) 

দ্বিতীয় কল্পটিও ঠিক নহে। অর্থাৎ (ইহা সেই “নীল এইরূপ প্রত্য- 
ভিজ্ঞার অন্তথ! অন্থুপপত্তি হয় বলিয়াই “নীল” পূর্বে আবৃত ছিল, তাহ! ধরিয়া 
লইতে হইবে । এইরূপ কল্পনাও ঠিক নহে) কারণ, এইরূপ কল্পনা করিলে 
অস্তোন্াশ্রয় দোষের প্রসক্তি হইয়া পড়ে। অর্থাৎ পূর্বে নীল আবৃত ছিল, 
এই প্রকার যদি সিদ্ধ থাকে, তবে “এখনই ইহ জাত হইতেছে,” এই প্রকার 
যে অবধারণ, তাহার সিদ্ধি হয়। আবার এইরূপ অবধারণ যদি সিদ্ধ 
হয়, তবে পূর্ব্বে ইহা আবৃত ছিল, এইভাবে আবরণেরও সিদ্ধি হয়। 

তৃতীয় কল্পও সম্ভবপর নহে। (অর্থাৎ পূর্বের প্রত্যক্ষ এবং পরবর্তী 
ষে প্রত্যভিজ্ঞা, ইহার মধ্য অবস্থায় পূর্বববিজ্ঞাত নীলের স্তি না থাকায়, এই 
স্বৃতির অভাব, অন্ত কোন প্রকারে উপপন্ন হয় না বলিয়া, মধ্য অবস্থায় 
“নীল' যে অজ্ঞাত ছিল, এইরূপ কল্পনার দ্বারা নীলের আবরণ সিদ্ধ হইবে, 
ইহাঁও ঠিক নহে )।. 

কোন জিনিসকে একবার জানিতে হইলে, পরে যে তাহার প্রত্যতিজ্ঞা 
হইবেই হুইবে, এইরূপ নিয়ম বাস্তবিক বিদ্যমান নাই। কারণ, আমাদিগের 
আত্ম! সর্ধদ! প্রকাশিত থাঁকিলেও সেই আত্মাকেই অবলম্বন করিয়া “আমি 
সেই” এই প্রকার প্রত্যভিজ্ঞা আমাদিগের হইয়! থাকে, ইহা দেখিতে পাঁওয়! 
বায়। পূর্ব-প্রত্যক্ষ ও পরভাবী প্রত্যভিজ্ঞার মধ্যে আবরণ না৷ থাকিলেও 
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যেসকল জ্ঞান উৎপন্ন হইয়াছে, নি সী স্বৃতি হয় না, এই প্রকাঁর বলাও 
যাইতে পাবে। কারণ, যে ষে বস্তই আমাদিগের অনুভূত হইবে, সেই 
সেই বস্তর ম্মরণ হইবেই, এই প্রকার নিয়ম যে আছে, তাহাঁও বলা 
যায় না। 

যদি বল, অনেক সময় আমর এইরূপ বলিয়! থাঁকি যে, “তুমি যাহা 
বলিয়াছ, আমি তাহ! বুঝিতে পারি না,” আমার্দিগের এই প্রকার যে উক্তি, 
তাহ] দ্বারাই এইরূপ প্রমাণিত হয় যে, যে বস্থ আঁমাদিগের জ্ঞানের বিষয় যে 
সময় হইতেছে, সেই সময়েই মেই বস্বর সম্বন্ধে আদাদ্িগের অজ্ঞানও 
অনুভূত হইয়া থাকে । এইরূপ অজ্ঞানের সহিত আত্মার যে সম্বন্ধ, তাহাঁকেই 
আবরণ বলিয়া আমরা সকলেই অনুভব করিয়া! থাকি । নুতরাং এইরূপ 
অনুভবের দ্বারা সিদ্ধ যে অজ্ঞন আবরণ, তাহার অপলাপ কি প্রকারে 
সম্ভব হইতে পারে ? 

এই প্রকার উক্তিও যুক্তিসিদ্ধ নহে, কারণ, সাঁক্ষিচৈতন্যের দ্বার তাঁহাঁরই 
উপর অধ্যন্ত অজ্ঞান ও তাহার বিষয় এবং তাঁহ1দিগের সন্বন্ধ যে প্রকাশিত 
হইয়া থাকে, এইরূপ অঙ্গীকার সকলেই করিয়! থাকেন, কিন্ত অজ্ঞান এবং 
অজ্ঞানের বিষয়ের যে পরম্পর সম্বন্ধ, তাহা কার্ধ্যকারণভাঁবরূপসন্বন্ধই হইয়' 
থাকে, আবরক ও আবৃতত্বরূপ যে সম্বন্ধ, তাহা কিন্তু পিদ্ধহয় না। কারণ, 
যে বস্ত অধ্যন্ত বা আরোপিত, তাহার আবরণ হইবে, ইহা! কখনই সম্ভবপর 
নহে। যেহেতু, যখন অধ্যন্ত বস্ত্র প্রতীতি হয়, তৎকালে তাহা যখন প্রতীত 
হইতেছে, তখনই তাহা আবৃত হইনাছে, ইহা যদি ফেহ বলে, তবে তাহার 
সেই প্রকার উক্তিই ব্যাহত হয়, যে সময়ে অধ্যস্তের প্রতীতি হয় না, 
তৎকাঁলে সেই অধ্যন্ত বস্ত্র নিজেই থাকে না। নুতরাং যাহ! নাই, তাহ! 
আবার আবৃত হইবে কি প্রকারে? (যে বস্ত আছে অথচ প্রকাশিত 
হইতেছে না, তাহাকেই আবৃত বলা যায়। যাহা নাই, তাহার আবার 
অ।বরণ কি প্রকারে হইবে?) 

আমাদিগের নেত্র দুষিত হইলে ষে কখনও কখনও আমরা দুইটি চন্দ্র 
দর্শন করিয়। থাকি, এই পদ্ধিচন্দ্র দর্শনে যে চন্দ্রের “দ্িত্ব' প্রকাশিত হয়, 
সেই “দিত সত্য নহে, কিন্তু তাহ! অধ্যস্তভ। অধ্যন্ত বস্ত্র সত্তা তাহার 
জানকালেই থাকে । যখন তাহার জ্ঞান থাকে না, তখন সে অধ্যস্ত বস্তও 
থাকে না, ইহাই হইল অধ্যন্ত বস্তর স্বতাব। এই জন্যই অধ্যস্ত বস্তকে 
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দার্শনিকগণ প্রতীতি-শরীর ব৷ প্রাতিভাসিক বলিয়াই নির্দেশ করিয়া 
থাকেন। 

ষগ্ধ্যস্তমপ্যাত্রিয়েত তদ! তত প্রতিভাসং কদাচিদপি ন স্যাৎ। 
অধ্যস্তপ্য মানাহগোচরত্বেন তদাবরণানিবৃত্তেঃ | প্রমাণগম্যং হি 
বস্ত পরমার্থত্বাদপ্রতীয়মানমপি তিষ্ঠতি তত কথৎ চিদাব্রিয়েতাপি 
অধ্যস্তং তু মাননিবর্ত্যং তত কথং নামাব্রিয়েত। তন্মান্নাস্ত্যেবা- 
নাত্মাবরণে প্রমাণম্। তথা প্রয়োজনং চ ছুঃসম্পাদম্‌। সর্বত্র 
হ্যাবরণস্য প্রসক্ত-প্রকাশ-প্রতিবন্ধ-প্রয়োজনম্‌। তদত্র কিমনাত্মনি 
স্বতঃ প্রকাশঃ প্রসক্তঃ কিন্বা প্রমাণবলাছুত চৈতন্তবলাৎ। নাছ্ো 
জড়ত্বাৎ। ন দ্বিতীয়ো মাননিবর্ত্যস্যাবরণস্য তত্প্রতিবন্ধকত্বা” 
যোগাৎ। ন তৃভীয়শ্চৈতন্তাবরণাদেব তৎসিদ্ধাবনাত্মনি পৃথগা- 
বরণকল্পনাবৈয়র্থ্যাৎ। ন হি সৃর্য্যে মেরুব্যবহিতে সতি রাত্রাবাতপ- 
প্রতিবন্ধায় ছত্রাদ্রিকমপেক্ষ্যতে। অথাজ্রচ্ছন্নেখপি সবিতরি 
ওষ্যাখ্যসথক্ল্পাতপপ্রতিবন্ধায় ছত্রাগ্পেক্ষাবদত্রাপি অজ্ঞানাবৃত- 
চৈতন্তকৃত-প্রকাশলেশমপি বারয়িতৃং পৃথগাবরণমিত্যুচ্যেত 
তদসৎ। কিমেকমেবাজ্ঞানং আত্মাশ্রয়ং অনাত্মাবরণং ইত্যঙ্গী- 
ক্রিয়তে, কিংবা প্রতিবিষয়ং অজ্ঞানভেদ: কল্পযতে। নাস্ভঃ। 
আবরপবিনাশমন্তরেণ বিষয়াবভাসাযোগাৎ। একপদার্ঘভ্ঞানে- 
নৈবাজ্ঞাননিবৃত্তৌ সদ্যোমুক্িপ্রসঙ্গাং । ন দ্বিতীয়ঃ। কল্পকা- 
ভাবাৎ। অজ্ঞানাবৃতচৈতন্ত কৃতপ্রকাশলেশস্ত ইঠ্টত্বাং। অন্যথা ইদং 
অজ্ঞাতমিতি ব্যবহারো ন সিধ্যেৎ। অতঃ প্রমাণ-প্রয়োজন- 
শৃন্ত্বাৎ আবরণপক্ষে। ছুর্ভণঃ| নাপি দ্বিতীয়ঃ। আবরণাভাবে 
সত্যনাত্মনঃ সর্ববদ! প্রতীতিপ্রসঙ্গা্দিতি । 


যদি অধ্যন্ত বস্ত আবৃভ হয়, তাহা হইলে তাহার প্রতিভাস কোন সময়েই 
হইতে পারে না। কারণ, অধান্ত বস্তর নিজের প্রতিভাস ব্যতিরিক্ত অন্য 
কোন প্রমাণের গোচর হয় না বলিয়! তাহার আবরণ অঙ্গীকার করিলে সেই 
আবরণের নিবৃত্তি কখনই সম্ভবপর নহে। যে বন্ধ গ্রমাণের দ্বারা প্রকাশিত 
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হয়, তাহ! বাস্তব সৎ বলিয়। যে সময়ে তাহাব প্রতীতি না হয়, সে সময়েও 
তাহা বিছ্যমাঁন থাঁকে। স্ুুতরাঁং সেই বস্ত নিজের বর্তমানাবস্থায় কোন 
রকমে আবৃত হইতেও পারে। প্রমাঁণজ্ঞানের দ্বারা যাহার নিবৃত্তিই হইয়া 
থাকে, এইরূপ প্রতিভাঁসমাত্রশরীর অধ্যন্ত বস্ত কি প্রকারে আবৃত হইয়া 
থাকে, ইহা! বুঝ! যায় না। সুতরাং ইহাই সিদ্ধ হইতেছে যে, অনাত্মবস্তর 
আবরণ বিষয়ে কোনব্ধপ প্রমাণের সন্ভাব নাই। 

সেইরূপ অনাত্মবস্ততে আবরণ স্বীকার করিলে, সেই আবরণের দ্বার! কি 
ফল হয়, তাহাঁও বুঝিতে পারা যায় না। সকল স্থলেই সম্ভাবনীয় প্রকাশকে 
প্রতিরুদ্ধ করাই আবরণের প্রয়োজন বলিয়া গণ্য হয়। ( আচ্ছ!, বল দেখি) 
অনাত্মবস্তরতে ষে প্রকাঁশ হয়, তাহা কি স্বতঃ প্রসক্ত হয়? কিন্ব। প্রমাণবলে 
প্রসক্ত হয় অথব! চৈতন্য বশতঃ প্রসক্ত হয়? 

প্রথম অর্থাৎ “তাহার শ্বতঃপ্রকাশ প্রসক্ত হয়” এই প্রকার যে পক্ষ, 
তাহাও যুক্তিলহ নহে, কারণ, অনাত্মবস্ত জড়। জড়ের স্বতঃ প্রকাশ কখনই 
প্রসত্ত হইতে পারে না। দ্বিতীয় পক্ষ অর্গাৎ “অনাত্মবস্ত্র্‌ প্রকাশ প্রমাঁণ- 
বলেই প্রসক্ত হইয়! থাকে' এই যে পক্ষ, তাহাঁও ঠিক নহে। যেহেতু, প্রমাণের 
দ্বার! আবরণের নিবৃত্তিই হইয়া থাকে, সেই আবরণ প্রমাণের প্রতিবন্ধক 
কি প্রকারে হইতে পারে? তৃতীয় পক্ষ অর্থাৎ “চৈতন্তবলে অনাত্মবস্তর 
প্রকাশ প্রসক্ত হয় এইরূপ পক্ষও যুক্তিসহ নহে, কারণ, চৈতন্ের আবরণের 
দ্বারাই অনাত্মবস্তরর আঁবরণও সিঙ্ধ হইয়া যায় বলিয়া অনাম্মবস্তরতে পৃথগ ভাবে 
আবরণকল্পনা নিপ্্রয়োজন হয়। ক্ধ্য যখন মের দ্বার! ব্যবহিত থাঁকেন, 
সেই সময় অর্থাৎ রাত্রিকাঁলে সৃর্ধযাতপকে প্রতিরোধ করিবার জন্য ষেমন 
ছত্রের অপেক্ষা থাকে না, সেইরূপ প্ররুত স্থলেও অজ্ঞানের দ্বারা আবুত 
যে চৈতন্য, সেই চৈতন্ত দ্বারা কৃত স্বল্পমাত্র গ্রকাশও বারণ করিবার ' জন্ 
পৃথক আবরণের অপেক্ষা নিশ্রয়োজনই হইয়া থাকে। 

ষদি বশ, হ্ু্য যখন মেধের দ্বারা আবুত থাকেন, সেই সময়ে উষ্ণতারূপ 
যে স্স্্ আতপ, তাহাকে রুদ্ধ করিবার জন্য যেমন ছত্রাদির অপেক্ষ। হইয়া! 
থাকে, সেইরূপ অজ্ঞানের দ্বার! চৈতন্ত আবৃত হইলেও সেই চৈতন্তকৃত 
স্বপ্ন প্রক1শকেও বারণ করিবার জন্য পৃথক আবরণের অপেক্ষ। হইতে পারে। 
এরূপ কল্পনাও কিন্তু যুক্তিসহ নহে, কারণ, এরূপ কল্পনা স্থলে এই প্রকার 
জিজাসা হইতে পারে যে,_ একই অজ্ঞান, যাহা আত্মাকে আশ্রয় করিয়! 
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থাকে, তাহাই কি আবাঁর অনাত্মবস্তকেও আবরণ করিয়া থাকে? অথবা 
প্রতি বিষয়েই ভিন্ন ভিন্ন অজ্ঞান আবরকরূপে কল্লিত হয়? 
প্রথম পক্ষ, অর্থাৎ “একই অজ্ঞান আত্মাকে আশ্রয় করিয়া আত্মা এবং 

অনাত্মা উভয়কেই আবৃত করিয়া থাকে” এইরূপ যে পক্ষ, তাহা যুক্তিসিদ্ধ 
হইতে পারে না। কারণ, আবরণের বিনাশ না হইলে বিষয়ের অবভা'স 
হইতেই পারে না, এবং এ পক্ষে আরও দোঁষ এই যে, এইরূপ কল্পন' 
করিলে এক পদার্থজ্ঞান দ্বারাই আবরণের নিবৃত্তি হইতে পারে বলিয়া, সদ্যঃ 
মুক্তির প্রসঙ্গ হইয়া পড়ে। দ্বিতীয় পক্ষ, অর্থাৎ পপ্রতিবিষয়েই ভিন্ন ভিন্ল 
অজ্ঞান আবরকরূপে কল্পিত হইয়৷ থাকে, এইরূপ যে পক্ষ, তাহাঁও যুক্তিসঙ্ 
নহে। কারণ, এরূপ কল্পনার কোঁন হেতু দেখিতে পাওয়া যাঁর না, যেহেতু, 
একই অজ্ঞানের ছারা চৈতন্য 'আবুত হইলেও সেই আবৃত চৈতন্কের দ্বারাই 
অন্য বস্তর স্বপ্নভাঁবে যে প্রকাশ হওয়া সম্ভবপর, তাহা আমর! সকলেই 
'অঙ্গীকার করিয়া থাকি। তাহার দৃষ্াস্তও পূর্বে প্রদর্শিত হইরাছে। অর্থ।ৎ 
মেঘের দ্বরা আতপের আবরণ হইলেও সেই আবৃত আঁতপের শুক্ম উষ্ণতা- 
রূপ বে স্বল্প প্রকাশ, তাঁহ! লোকসিদ্ধই আছে, ইহা' পূর্বের দেখান হইয়াছে । 
এরূপ যদি না হইত, তাহা হলে “এই বস্ত্রটিকে আমি বুঝিতিছি নাঃ এই 
প্রকাঁর যে লোকে ব্যবহার হইয়া থাকে, তাঁা সম্ভবপয় হইত ন।। 

এই কারণে প্রমাণ এবং প্রয়োজন উভয়ই সিদ্ধ হইতেছে না বলির! 
আবরণপক্ষ যুক্তির দ্বার! সিদ্ধ হইতেছে, ইহ] বলা যায় না। এদন দেখ, 
দ্বিতীয় ষে পক্ষ, অর্থাৎ “অজ্ঞান 'অনাত্মবস্তকে আবুত করে না এইরাপ যে 
পক্ষ প্রথমেই প্রদরশশিত হইয়াছে, তাহাও যুক্তিসিদ্ধ নতে । কারণ, অনাহ্বস্তৃতে 
বদি জাঁবরণ স্বীকার না করা যাঁর, তাহা হইলে “অনাত্ববস্থুর সর্দঘ ই গ্রতীতি 
হউক" এ প্রকার আপন্তি 5ইতে পারে। 


অুত্রাচ্যতে । আদ্যোখনঙ্গীকৃত এব । দ্বিতীয়ে তু কথং সর্বদা 
প্রতীতিঃ। কিং জ্ঞাততয়! উত অন্জ্রাততয়া অথব। কদাচিদ্‌ 
গ্লাদতয়া আন্যাদা বা অভ্ভাততযর়া। নাদ্যঃ। জ্ঞাততাপাদক- 
প্রমাণ-প্রবৃত্তেঃ কাদাচিৎকত্বাৎ। ন দ্বিতীয়ঃ। অজ্ঞাততায়াঃ 
কিবিৎকালং জ্ঞাততয়া নিবুত্তেঃ । ন তৃতীয়; | উষ্টতবাৎ। 
উর চি সব্ং বধ জাততয়া অল্লাততয়! বা সাদ্ষিচিভগগ সবি 
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এবেতি। নন্বজ্জাতত্বং নামাজ্ঞানবিষয়ত্বং বিষয়ত্বং চ বিষয়িকৃতাতি- 
শয়াধারত্বম ন চাজ্জানকৃতমাবরণমনাত্ন্ঙ্ীক্রিয়তে তত কথং 
তস্যাজ্ঞাতত্বমিতি। উচ্যতে।  শ্ুক্তীদমংশাবচ্ছিন্ন-চৈতন্যগতং 
অন্কানং রজতাধ্যাসমুণ্পাগ্ ভদবভাসাখ্যমতিশদ্রং শুক্তেঃ করো- 
তীতি শুক্তেরজ্ঞাতত্রসিদ্ধি; | 

এবং  সর্বত্রানাত্মন্থাবরণা নঙ্গী কারেহপ্যজ্ঞা তং বেদি- 
তব্যম্। নন্ু রজতাখ্যো বিক্ষেপো ন তাবৎ শুক্কৌ জ্জাতায়াং 
অবভাসতে । তস্ত শুক্তজ্ঞাননিবর্ত্যত্বাৎ । অন্ঞাতায়াং তু শুক্তোী 
কথং তদতিশযে৷ বিক্ষেপ ইত্যবগম্যেত ॥ মৈবম্। শুক্য/কারো ন 
জ্ঞাতঃ ইদমাকারশ্চ কাত ইতি দোষদ্বয়নিবুত্তেঃ | 


এই প্রকার পূর্রবপন্ষ যে ঠিক নহে, তাতা বুঝিবার জঙ্গ বলা যাইতে 
পারে যে, পুর্বাপক্ষিগণের প্রধধিত ঢুইটি পক্ষের মধ্যে প্রথম পক্ষটি অর্থাৎ 
অজ্ঞান আম্মাকে যেমন আবু করিয়। থাকে, সেইরূপ অনা্বরকেও আবৃত 
করিয়া থকে, এইরূপ যে পচ তাহ! আমাদিগের অঙ্গীরুতত নহে। অর্থাৎ 
“অন্্রান অনান্মবপ্তকে আবৃত করে না" ইহাই আমাদিগের সিদ্ধান্ত । দ্বিতীয় 
পক্দ অর্থাৎ “অজ্ঞান "মনা স্ববস্রকে আবৃত করে না?” এই বে পক্ষ, সেই 
পক্ষের উপর যে সর্বদা অনান্বস্থর প্রতীতির আপনি দেওয়া হইয়াছে, 
পেই আপত্তিটি কি প্রকার, তাত! বিচার কর! আবশ্যক! অর্থ।ৎ অনাত্মবস্থর 
সর্দদা ষে প্রতীতির আঁপন্তি দেওয়া হইতেছে, সেই প্রতীতি কি জ্ঞাতত্ব- 
রূপে? 'অথব। অজ্ঞ!তত্বরূপে ? কিন্বা কোন সনগয়ে জ্ঞাতত্বরূপে, অন্য সময় 
অজ্াতত্বরূপে ? 

প্রথম অর্থাৎ "ঙ্জা 5হবদূপে সর্ধরা প্রতীতির' আপত্তি হইতে পারে না। 
কারণ, অনাগ্রবস্তূতে যে 'জ্ঞ।ততা,' তাহ] প্রমাণ প্রবৃতির দ্বারাই নিষ্পাদিত 
ভয়। এ প্রমাণ-প্রবৃন্তি সকল সমন্ধ হয় না। কিন্তু কদ।চিংই হইয়। 
থাকে । এই কারণে তাহার ঘে জ্াতত।, তাহ! সব্দদ| হর না, কিন্ত কদাচিৎ 
হইয়া থাকে । তাহাই যদ্দি হইল, তবে বিষন্ষে আবরণ না থাঁকিলেও তাহ! 
থে সর্বাদাই জাত বলিয়া গ্রী্ধিদ্দাসিত হঈবে, এইকূপ আপনি তরিদ্ক 
চষ্টদা মা 
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' যদি বল, জ্ঞাতত্বরূপে না হউক, অজ্ঞাতত্বরূপে অনাবৃত বাহ বস্তনিচয়ের 
সর্ববদ। “অবভাঁষ' হইতে পারে, এইরূপ দ্বিতীয় আপত্তি কেন হুইবে না? 
তাহার উত্তর এই যে, কোন কোন সময় প্রমাণ প্রভৃতি হইতে উৎপন্ন যে 
জ্ঞাততা, সেই জ্ঞাততার দ্বারা অজ্ঞাততারও সাময়িক নিবৃত্তি হইয়! থাকে, 
এই কারণে অজ্ঞাতত্বরূপে সর্বদা সকল বস্তর "অবভাঁস' সিদ্ধ হইতে 
পারে না। 

তৃতীয় পক্ষটিও অর্থাৎ “আত্মভিন্ন বস্তমাত্রেই কখনও জাঁতরূপে, আবার 
কখনও অজ্ঞাতরূপে প্রতিভাদের বিষয় হউক”, এইবপ ষে আপত্তি, 
তাহাতে আমাদিগের পক্ষে কোন ক্ষতি হইতেছে না। কারণ, এরূপ 
আপত্তি আমাদিগের ইষ্ট বলিয়াই অঙ্গীকৃত হয়। অর্থাৎ আত্মতি্ 
বস্তসমূহ কদাচিৎ জ্ঞাতরূপে এবং কদাচিৎ অজ্ঞাতরূপে যে 
আমাদের নিকট প্রতিভাসের বিষক় হইয়া থাকে, এপ স্বীকার করিতে 
আমাদিগের পক্ষে কোন বাঁধা দেখা যায় না। অতএব কোন আচার্ধ্য 
স্পষ্টই বলিয়াছেন যে, সকল বস্তই জাতরূপে বা অজ্ঞাতরূপে সাক্ষিচেতন্যের 
বিষয়ই হইয়| থাকে। 

এক্ষণে জিজ্ঞাস্ত এই ঘষে, এই যে অজ্ঞাতত্ব, ইহা অজ্ঞানের বিষয় ছাড়া 
আর কিছুই নহে। বিষয়ত্ব কাহ!কে বলে? বিষয়ী অর্থাজ্ঞানের দ্বারা কৃত যে 
“অতিশয়” বা অবস্থাবিশেষ, তাহার আশ্রয়ত্বই বিষয়ত্ব শব্দের অর্থ। অজ্ঞান 
বাহাবস্থতে আবরণ উৎপাঁদন করে ন!, ইহাই বখন হইল তোমার্দিগের মত, 
তখন সেই অনাত্ববস্ততে অজ্ঞাতত্ব অর্থাৎ অজ্ঞ।নকৃত অতিশয় কিরূপে 
থাকিবে? এইরূপ শঙ্কার উত্তরম্বর্ূপে ইহা বলা যাইতে পারে যে, শুক্তিন্ূপ 
ষে ইদং অংশ, সেই অংশের দ্বারা অবচ্ছিন্ন বা বিশেষিত যে চৈতন্ত, 
তদ্‌গত অজ্ঞানই রজতাধ্যাসকে উৎপাদন করিয়া! সেই রজতের অবভাসনামক 
যে “অতিশয়” উৎপাদন করে, তাহ] শুক্তির উপরই করিয়া থাকে বলিয়া 
গুল্তির অজ্ঞতত্ব সিদ্ধ হইন্সা থাকে । 

এইরূপ সকল স্থলেই অনাত্মবস্তরতে আবরণ অঙ্গীকার না! করিলেও 
জন্রাতত্ব সম্ভবপর, ইহ বুঝিতে হইবে। যদি বল, শুক্তি জ্ঞাত হইলে তাহাতে 
রজতবূপে যে অজ্ঞনের বিক্ষেপ, তাহা প্রকাশিত হয় না। কারণ, শুত্তির 
জ্ঞান তাহার নিবর্তকই হুইয়। থাকে । শুক্তি যখন অজ্ঞাত থাকে, তখনই সেই 
অজ্ঞানের কার্ধ্যব্ূপ যে বিক্ষেপ, তাহা কি প্রকারে অবগত হইতে পারে? 
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এরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, শুক্তির যে আকার অর্থাৎ শুক্তিত্ব, 

তাহাই অজ্ঞ/ত থাঁকে, কিন্ত তাহা! “ইদমাকাঁর অর্থাৎ “ইদংতাঃ রূপ ষে ধশ্ম, 

তাহা! জ্াতই থাকে, এই কারণে অনাত্মবস্ততে আবরণ অঙ্গীকার করিলে 
পূর্বে ষে দোষছর় প্রদর্শন কর! হইয়াছিল, তাঁহার নিবৃত্তি হইল। 


নদ্বাত্বাশ্রয়মজ্ঞানমেকমেব তচ্চ বিক্ষেপমাত্রং করোতি, নাবরণ- 
মিত্যম্মিন পক্ষেইপি কিং যুসলেন ঘট ইব শুক্তিজ্ঞানেন বিক্ষেপ 
এবোপাদানে প্রবিলাপ্যতে উতোপাদানমপি নিবর্ত্যতে । আছে 
তথৈব ব্রহ্মচ্ছানেনাপি বিক্ষেপমাত্রপ্রবিলয়ে সতি অনির্মোক্ষা- 
পত্তিঃ। দ্বিতীয়ে শুক্তিজ্ঞানেনৈবাজ্ঞাননিবৃত্তৌ সগ্যোমুক্তিপ্রসঙ্গঃ। 
সদ্যে! মুক্তিপরিজিহীর্যয়া প্রতিবিষয়মজ্ঞানভেদে বা অধ্যাস- 
স্তাজ্ঞানান্ুপাদানকত্ধে চাঙীক্রিয়মাণে কল্পনাগৌরবাধ্যাসসত্যত্ে 
প্রসক্জ্যয়াতামিতি। মৈবম্। ন তাবৎ প্রথমপক্ষে দোষোহস্তি। 
বিমতং ব্রন্মজ্জানং বিক্ষেপোপাদাননিবর্তকং তদ্বিরোধিত্বে সতি 
পশ্চাদ্‌ ভাবিত্বাদ্‌ যথা শুক্তিজ্ঞানং স্বপ্রাগভাবরজতাধ্যাসয়ে।- 
নিবর্তকমিত্যন্থমানাৎ | দ্বিতীয়পক্ষেইপি নাস্ত্যক্তদোষঃ | মূলা- 
জ্ঞানস্যেবাবস্থাভেদা রজতাহ্যপাদানানি শুক্যাদিজ্ঞানৈনিবর্তাস্তে 
ইত্যঙ্গীকারাৎ। তদেবং জড়েষাবরণানঙ্গীকারে ন কোহপি দোষঃ। 
যন্তু ভাবারপাজ্ঞানসাধকাম্ূমানে সবিষয়াবরণেত্যুক্তং তত খৈবাত্ম- 
বিষয়ে । শুক্ত্যাদ্িজডবিষয়ে তু রজতাহ্যপাদানানামজ্ঞানাবস্থ।- 
বিশেষাণাং চেতন্যব্যবধায়কত্বেনে ফলত আবরণত্বং ন তু 
সাক্ষা দিত্যবিরোধঃ। 


এক্ষণে এইরূপ শঙ্কা হইতে পারে যে, এই যে অজ্ঞান, ইহা আত্মাকেই 
আশ্রয় করিয়া থাকে, এবং ইহা ভিন্ন ভিন্ন নহে, কিন্ত এক। এই যে অজ্ঞান, 
ইছা বিক্ষেপরূপ কার্ধ্য, তাহাই করিয়া থাকে, কিন্তু আবরণ করে না । এইরূপ 
সিদ্ধান্ত অঙ্গীকার করিলে জিজ্ঞান্ত এই হয় যে, মুষলাঘাতের দ্বারা ঘট যেমন 
নিবৃত্ত হয়, সেইরূপ শুক্তিজ্ঞানের বারা রঙ্গতরূপ যে বিক্ষেপ, তাহ নিবৃত্ত 
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হইয়া নিজের উপাঁদানস্বরূপ যে অজ্ঞান, তাহাতে কি বিলীন হইয়! যায়? 
অথব! উপাদীনরূপ যে অজ্ঞান, তাহারও নিবৃত্তি হইয়! থাকে? 

প্রথম পক্ষ অঙ্গীকার যদ্দি করা যাঁয়, তাহা হইলে এই দোঁষ হয় যে, এইরূপ 
হইলে "শুক্তি রজত স্থলের ন্ায় ব্রন্মজ্ঞনের দ্বারাও প্রপঞ্চরূপ বিক্ষেপমাত্রের 
যদ্দি বিলয় হয়, তাহ! হইলে জীবের মোঁক্ষ কখনও সম্ভবপর হয় না। কারণ, 
বিক্ষেপের বিলগন হইলেও মৃলীভূত যে অজ্ঞ/ন, তাঁহাও থাঁকিয়াই য।ইতেছে। 
দ্বিতীয় পক্ষে দোষ এই যে, অজ্ঞান এক হওয়া! প্রযুক্ত শুক্তিজ্ঞানের দ্বারাই 
বদি অজ্ঞানের নিবৃত্তি হয়, তাহ! হইলে সদ্যই মুক্তির আপত্তি হয়। এই 
সগ্যোমুক্তির আপন্তিকে পরিহার করিবার ইচ্ছায় যদ্দি প্রত্যেক 
বিষয়ে ভিন্ন ভিন্ন অজ্ঞান অঙ্গীকার করা যায়, অথবা অধ্য।সকে অঙ্ানের 
অন্ুপাদান বলিয়া অঙ্গীকার কর! যায়, তাহা হইলেও নিস্তার নাই, কারণ, 
তাহা হইলে অনন্ত অদ্রানকল্পনারূপ গৌরব ও অধ্যাসের সত্যত্বপ্রসঙ্গ 
এইরূপ ছুইটি দোষের প্রসক্তি হইতে পারে । 

এইরূপ আশঙ্কার উত্তর এই হইতেছে ষে, পূর্বেক্তরূপ দোষ হইতেই 
পারে না। কারণ, প্রথ্থমপক্ষে যে দোষ দেওয়া হইয়াছে, তাহা হইতেই পারে 
না, কেন দোষ হইতে পারে না, তাহার উত্তর এই ষে, এ স্থলে এইবপ 
অনুমান করা যাইবে যে, ব্রহ্মজ্ঞান বিক্ষেপ ও তাহার উপাদান অজ্ঞান এই 
উভয়েরই নিবর্তক করিয়া থাকে । কারণ, ইহ! বিক্ষেপের বিরোধী এবং 
বিক্ষেপের পশ্চান্ভাবী হইয়। থাকে । যেমন শুক্ভিজ্ঞ/ন নিজের প্রাগভাঁব 'ও 
রজতাধ্যাস এই উভয়ের নিবর্ভক হয়। প্ররুত স্থলেও সেইরূপ । এই- 
রূপ অস্্মানের দ্বারা ব্রহ্গজ্ঞ।নের বিক্ষেপনিবর্তকত্ব ও অজ্ঞাননিবর্তক স্ব 
এই উভয়ই সিদ্ধ হয় বলিয়া প্রথম পক্ষে মুক্তি হইতে পারে না বলিয়া যে 
আপত্তি দেওয়! হইপ্লাছিল, তাহ! নিরাঁরুত হইতেছ্ছে। 

দ্বিতীয় পক্ষে যে সগ্যোমুক্তির আপত্তি দেওয়! হইয়।ছিল, তাঁহাও ঠিক 
নহে, কারণ, ঘূল মজ্ঞনের যে সমুদয় অবস্থাভেদ, €সই সম্দয়ই র্দতাদি 
বিক্ষেপের উপাদান হইয়া থাকে । শুক্তি প্রভৃতি জ্ঞ।নের দ্বার। বিক্ষেপের 
উপাদানম্বরূপ সেই সমস্ত অবস্থাভেদগুলিরই নিবৃত্তি হইয়া থাকে, 
এইরূপই অঙ্গীকার করা হইয়াছে । এইরূপ বিচ!রের দ্বারা ইহাই সিঞ্ক 
হইল যে, জড়বস্ত সমূহে আবর্ণ অঙ্গীকার না করিলেও কোন প্রকার দোষের 
সম্ভাবন। নাই। 
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পূর্ধ্বে ভাবরূপ অজ্ঞানকে সিদ্ধ করিতে যাইয়া! সাধ্যনির্দেশের মধ্যে ষে একটি 
বিশেষণ দেওয়! হইয়াছে, সেই বিশেষণটি হইতেছে “ম্ববিষয়াবরণ।* এরূপ 
বিশেষণ আত্মারূপবিষয়ে অনায়াসেই প্রযুক্ত হইতে পারে । কারণ, আঁবরণ 
আত্মরূপ বিষয়ে হইয়া থাকে, এইরূপই স্বীকার কর। হইয়াছে । সেই অহুমানে 
শুক্তি প্রভৃতি জড় বস্তকে যদ্দি বিষয় বলিয়া! ধর! যাঁয়, তাহা! হইলে কিন্তু সেই 
বিশেষণের অর্থ একটু ঘুরাইয়! করিতে হইবে। অর্থাৎ রজতার্দি বিক্ষেপের 
উপাদানম্বর্ূপ অজ্ঞানের যেসকল অবস্থাবিশেষ পূর্বেই বল! হইয়াছে, 
তাহার! চৈতন্টের ব্যবধাম্নক হয় বলিয়া, ফলতঃ বিষয়েরও আবরক হইয়। 
থাকে । এইরূপ অর্থ গ্রহণ করিলে সাক্ষাঁদভাবে অজ্ঞান জড় বস্তর আবরক 
হইতে পারে না, এইবপ সিদ্ধান্তই ব্যবস্থিত হয়। সুতরাং প্ররুতস্থলে পূর্বব- 
দর্শিত অনুমানের সহিত কোন প্রকার বিরোধও হইতে পারিতেছে ন|। 
নন্বাত্মন্যপ্যাবরণং নাম কিং প্রকাশনাশঃ, কিংবা প্রকাশস্য 
বিষয়প্রাকট্যাখ্য-কার্য্যেৎপাদনে প্রতিবন্ধ উত তত্রৈব সহকার্য্যস্তর- 
প্রতীক্ষা । নাদ্যঃ। প্রকাশস্য নিত্যাতচৈতন্থরূপত্বাং। নাপি 
দ্বিতীয়তৃতীয়ৌ । অন্তঃকরণবৃত্তিব্যক্তচিতপ্রকাশমস্তরেণ বিষয়ে 
পৃথকৃ প্রাকট্যানঙ্গীকারাৎ। ততো। ছুনিরপমাবরণম্বরূপ- 
মিতে চেৎ। সত্যমেতৎ। অতএবাবরণস্তানির্বাচ্যাবিগ্ঠারূপত্ব 
মঙ্গীকর্তব্ং ন তু ছুনিরপত্বমাত্রেণ তদপলাপো! বুক্তঃ | অনুমান- 
সিদ্ধত্বাং। তথাহি। অস্তি তাবন্বুঢানামেবং ব্যবহার | 
অশনায়াদ্যতীতং বিবেকপ্রসিদ্ধমাত্মতত্বং নাস্তি ন প্রকাশতে 
চেতি। সোহয়ং ব্যবহার আত্মনি ভাবরপাবরণনিমিত্তে। 
ভবিতুমর্থতি অস্তি প্রকাশত ইত্যাদি ব্যবহারপুক্ষলকারণে সতি 
তদ্বিপরীতব্যবহারত্বাৎ যন্নৈবং তল্লৈবং, তথাস্তি প্রকাশতে ঘট ইতি 
ব্যবহারঃ। ন চ কারণপৌফল্যমসিদ্ধং নিত্যসিদ্ধন্বপ্রকাশ- 
চৈতন্ঠাতিরেকেণাত্রান্তাপেক্ষাভাবাৎ। ন চান্তথাসিদ্ধিঃ। ইতো- 
ইতিরিক্তাবরপন্ মূর্তপ্রব্স্যাত্মনি নিরবয়বে সব্র্বগতে ছুঃসম্পা- 
দত্বাৎ। এবং চাত্মন্যুক্তব্যবহারযোগ্যত্বমম আবরণস্য স্বরূপমিতি 


নিরূপিতং ভবতি। 
১৭ (থ) 
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এক্ষণে জিজ্ঞাস্য হইতেছে যে, এই যে আত্মার আবরণ অজ্ঞানের 
হ্বারা হইয়া থাকে, এই আবরণ শবের অর্থ কি? ইহার অর্থ কি প্রকাশনাশ ? 
অথবা প্রকাশ হইতে বিষয়ের প্রকটতারূপ যে কার্য্য উৎপন্ন হইয়া! থাকে, 
তাহার প্রতিরোধ? কিম্বা সেই প্রকটতারূপ কাধ্যের উৎপাদনের জন্ত 
অন্য কোন সহকারীর প্রতীক্ষা! ? 

প্রথম অর্থাৎ প্রকাশনাশকে আবরণ বলা যাইতে পারে না, কারণ, 
প্রকাশ হইল নিত্য আত্মচৈতন্তস্বরূপ, তাহার বিনাশ হইতেই পারে না। 
দ্বিতীয় এবং তৃতীয় পক্ষও যুক্তিযুক্ত নহে, কারণ, অন্তঃকরণের বৃত্তিতে 
অভিব্যক্ত যে ঠচতন্তপ্রকীশ, তদ্ব্যতিরেকে বাহ্াবিষয়ে কোন পৃথক্‌ প্রক- 
টতারূপ যে ধর্ম হইয়া থাকে, তাহা আমরা অঙ্গীকার করি না। 

এই কারণে আবরণ কাহাঁকে বলে, তাহ। ভালরূপে বুঝ! যাইতেছে না । 
এই প্রকার শঙ্কার উত্তর এইরূপ হইবে যে, এ বিষয়ে ধাহা উক্ত হইয়াছে, 
তাহ] সত্যই বটে, এই কারণেই আবরণকেও অনির্বাচ্য অবিষ্ভারূপ বলিয়াই 
অঙ্গীকার করিতে হইবে। তাহার নিরূপণ করিতে পার] যায় না বলিয্নাই 
তাহার অপলাপ করাও যুক্তিযুক্ত নহে। আর এক কথা, অন্থমানের দ্বারাও 
তাহ সিদ্ধ হইতে পারে । কিরূপ অনুমানের দ্বারা সেইরূপ আবরণের স্সিদ্ধ 
হইয়া থাকে, তাহাও দেখান যাইতেছে । আত্মানাত্মবিবেকরহিত মূঢগণের 
মধ্যে এইরূপ ব্যবহার দেখিতে পাঁওয়। যায়, কারণ, তাহারা বলিয়া থাকে, 
ক্ষুধা-তৃষ্ণ! প্রভৃতি যাহার নাই, বিবেকিগণের নিকট যাহা প্রসিদ্ধ, সেই আত্ম- 
তত্ব নাই এবং তাহ প্রকাশ পাইতেছে না, এইরূপ যে ব্যবহার, তাহার মূলে 
কোনরূপ আবরণ নিশ্চয়ই আছে, এবং সেই আবরণ .ভাবরূপ হওয়াই 
উচিত, কারণ, “আছে” এবং প্রকাশ পাইতেছে” এই প্রকার ব্যবহারের সমগ্র 
কারণ ধি্যমান থাকিলেও ইহা তাঁহার বিপরীত ব্যবহার হুইয়। থাকে । 
যাহা! এপ নহে, তাহা আবরণমূলকও নহে। যেমন “ঘট আছে এবং 
প্রকাশিত হইতেছে” এইরূপ ব্যবহার হইয়! থাকে । যদি বল, সমগ্র কারণের 
বিছ্যমানত। প্রকৃত স্থলে অসিন্ধ হইতেছে । তাহাও নহে । কারণ, ব্যবহার- 
মাত্রের হেতু স্বপ্রকাশ চৈতন্যই হইয়া থাকে, ব্যবহারের জন্য এ চৈতন্ত- 
ব্যতিরিক্ত অন্ত কোন কারণের অপেক্ষা নাই, এই প্রকার অনুমান হইতে 
পারে না। কারণ, উক্ত আবরণকল্পন! ব্যতিরেকে অবিৰেকী ব্যক্তিগণের এই 
প্রকার ব্যবহার অন্ত গ্রকারেও সিদ্ধ কর! যাইতে পারে। এ প্রকার শক্কাও 
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ঠিক নহে। কাবণ, আত্মা নিরবয়ব ও সর্বগত। সেই আতাীতে অনির্বাচ্য 
অজ্ঞানম্বরূপ আবরণ ব্যতিরেকে অন্ত কোন প্রকার সাবয়ব দ্রব্যের কল্পনার 


দ্বারা অবিবেকিগণের উক্ত ব্যবভারকে পিদ্ধ করা কোঁনরূপেই সম্ভবপর 
নহে। 

এই প্রকারে আত্মবিষ্নে মূঢ়গণের যে “নাই” বাঁ প্রকাশ পাইতেছে না 
বলিয়া বাবহাঁর, সেই বাবহাঁরের কারণ বলিয়া যাঁহা সিদ্ধ হয়, তাহাই হইল 
আবরণের স্বরূপ, ইহ! সিদ্ধ হইল। 


নম্বজ্ঞানমিত্যত্র নঞ্ো৷ যদ্যতাবোহর্থঃ, তদ। জ্ঞানাভীব ইতি 
স্যাদ্‌, বিরোধ্যর্থত্ে চ ভ্রান্তিজ্ঞানম্‌ অন্যার্থত্ে চ জ্রান্তিসংস্কারঃ। 
তথাচ গ্জানাভাব-ভ্রান্তিজ্ঞানততসংস্কারা “এবাজ্ঞানাভিধানাস্ত এব 
ব্রহ্মতত্বীবভাসং প্রতিবধ্যোক্তব্যবহারং জনযিষ্যস্তি কিমনেন 
ভাবরূপাবরণকল্পনেনেতি চেদ্‌ মৈবম্‌্। নুষুপ্ত্যাদ ব্রহ্মতত্বান- 
বভাসম্তানন্যধাসিদ্ধত্বাৎ। তথাহি। কিং তত্র ব্রহ্মতত্বস্য 
স্বত এবানবভাসঃ কিংবা পুরুষাস্তরসংবেদনবদ্‌ দ্রষ্টজাবাদ্‌ ব্রহ্ষ- 
তত্বস্য ভিন্নত্বেন উত প্রতিবন্ধবশাৎ। নাছযঃ। ব্রহ্ষণঃ সপ্রকাশ- 
স্বাংখ। ন দ্বিতীয়;ঃ। তত্বমসীত্যেকত্বশ্রুতেঃ। তৃতীয়ে কিং 
ভ্রান্তিজ্ঞানাৎ প্রতিবন্ধঃ,১ উত তৎ সংস্কারাদ্‌ অথবা জ্ঞানাভাবাদ্‌ 
আহোন্ষিং কর্্মবশাৎ ? নাদ্যঃ। নুষুণ্ত্যাদে মিথ্যাজ্ঞানস্যাপি 
লুপ্তত্বাং। ন দ্বিতায়ঃ। রজতভ্রমসংস্কারসা শুক্তিতত্বাবভা স- 
প্রতিবন্ধকত্বাদর্শনাৎ। তৃতীয়ে তু ন তাবৎ স্বরূপজ্ঞানস্য নিত্যন্ 
অভাব; সম্ভবতি। অন্যজ্ঞানাভাবস্ত ন স্বয়ং প্রকাশত্রক্ষ তত্বা- 
বভাসপ্রতিবন্ধক্ষমঃ । অন্যথা মুক্তাবপি প্রতি বন্ধপ্রসঙ্গাৎ। 
চতৃর্থেঘপি কিং কর্্মাণি চৈতম্যমখিলমপি প্রতিবস্তি উভ 
স্বাবভাসকাংশং বিহায়। 

আদগ্যে সাঁধকাভাবাৎ কশ্মাণি নৈব সিধ্যেয়ুঃ । ন দ্বিতীয়ঃ। 
অপ্রামাণিকার্দজরতীয়তপ্রসঙ্গাংৎ। ন চ ভাবরূপাবরণেপি তুল্যো 
বিকল্পদোষাবিতি বাচ্যম্ছ। স্বাবভাসকাংশপরিত্যাগন্যার্ধ- 


১৫৬ বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ 


জরতীয়স্তাপ্যহমভ্ত ইত্যপরোক্ষানুতবান্তথামূপপত্তা কল্লাত্বা 
নচ তথা! কর্্মাণ্যপরোক্ষাণ্যন্থৃভূয়ন্তে। যগ্ধপি তত্র পরোক্ষা- 
হ্ুভব এব কল্পকঃ স্তাৎ তথাপি কন্মাণি ন প্রতিবন্ধকানি সংস্কার- 
রূপত্বাদ্‌ রজভে ত্রাস্তিসংস্কারবৎ। নন 'জ্ঞানমাবৃত্য তু তমঃপ্রমাদে 
সঞ্জয়ত্যুতেতি" স্মরণাত্তমোগুণ এব প্রতিবন্ধকঃ স্যাদিতি চেন । তস্য 
ব্রন্মজ্ঞানাদনিবুত্তাবনিমেপক্ষপ্রসঙ্গাৎ। নিবৃত্ত তু তস্যৈব 
ভাব দ্রপাবরণত্বান্না মমাত্রে বিবাদ: স্যাৎ। তম্মাদ্‌ ভেদাতেদবাদি- 
নাইপি স্ুযুণ্ধৌ জ্ঞানাভাব এব ব্রহ্ষতত্বানবভাসহেতুরিত্যমুং 
হরাগ্রহং পরিত্যজ্য ভাবরূপাজ্ঞানমেবাঙী কর্তব্যম্‌। 


বদ্দি বল, “অজ্ঞান এই পদের মধ্যে যে 'নঞ৮ রহিয়াছে, (যাহার স্থানে 
সমাসের মধ্যে প্রবিষ্ট হওয়া! নিবন্ধন অকারের আদেশ হইয়াছে ) সেই নঞ্ঞের 
কি অর্থ হইবে? যদি তাঁহার অর্থ অভাঁবই হয়, তবে অজ্ঞ!ন শব্দের অর্থ 
জ্ঞানাভাব হইবে । আর যদি তাহার অর্থ বিরোধী, এই প্রকার ভয়, তবে 
অজ্ঞান শবের অর্থ হইবে যে জ্ঞানবিরোধী ভ্রাস্তিজ্ঞান, বদি ইহা ছাড়া আর 
কোন অর্থ হয়, তাহ! হইলে সেই অর্থ হইবে ভ্রাস্তিজনিত সংস্কার। এই 
ত্রিবিধ অর্থই যদি অঙ্গীকার কর] যাঁয়, তাহা হইলে অজ্ঞ'ন শবের দ্বারা 
জ্ঞানাভাব, ত্রাস্তিজ্ঞান ও ন্বান্তিজনিত সংস্কার এই ত্রিবিধ অর্থই 'প্রতিপাদিত 
হইবে । এই ত্রিবিধ অর্থই ত্রহ্ষরূপ 'আম্মতর্ের জ্ঞানকে প্রতিরদ্ধ করিয়া 
উক্ত ব্যবহারকে অর্থাৎ “ব্রহ্ম নাই” ও প্রকাশ পাইতেছে না, এইরূপ ব্যবহারকে 
উৎপাদ্দিত করিয়া খাকে। এইরূপ কল্পনা করিলেই যখন উপপন্তি হইতে 
পারে, তখন আবার ভাবরদপ একটি আঁবরণের কল্পনা করিবার 
আবশ্ককতা কি আছে? 

এই প্রকার মে আশঙ্কা, তাঁহাঁও ঠিক নহে । কারণ, সুবুপ্তি প্রভৃতির 
সমস্ন যে ব্রহ্গতত্বের অনবভাঁস হয়, তাহা এইরূপ আবরণস্বীকাঁর ব্যতিরেকে 
অন্য কোন প্রকারে সিদ্ধ হইতে পারে না। কেনষে সিদ্ধ হয় না, তাহাও 
দেখন যাইতেছে । আচ্ছা, বল দেখি-_-ুযুপ্তি প্রভৃতির সময় যে ব্রক্ষতত্ের 
অনবভাদ, তাহা কি স্বতঃই হইয়া থাকে? কিংবা তৎকালে পুরুষা স্তরের 
সন্বেদনের ভ্যাক্স দ্রষ্টা যে জীব, তাহ বন্ষতত্ব, হইতে ভিন্ন বপিয়! প্রনূপ 
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অনবভাগ হয়? অথব! তৎকালে কোন প্রতিবন্ধক থাক নিবন্ধন প্ররূপ 
অনবভাস হইয়া থাকে ? 

ইহার মধ্যে প্রথম পক্ষটি হইতে পারে না, অর্থাৎ নুষুপ্তিকালে ব্রক্ষতত্বের 
যে অনবভাস, তাহ! স্বতঃই হইতে পাঁরে না। কারণ, ব্রহ্ম ম্বগ্রকাশই হই 
থাঁকে, (যাহা স্বশ্ংপ্রকাশ এবং নিত্য, তাহার অনবভাঁস কোঁন সময়েই 
স্বতঃ বা স্বাভাবিক সম্ভবপর. নহে। কারণ, তাহা হইলে তাঁহার নিত্যপিদ্ধ 
ঁপ্রকাশতারূপতারই প্রতিবন্ধক হয়।) দ্বিতীয় পক্ষ অর্থাৎ দ্রষ্টা জীর ব্রহ্ম 
হইতে ভিন্ন বলিয়া নুষুপ্তির কালে জীবের নিকট যেমন অন্ত জীবের তত্ত 
স্কুরিত হয় না, সেইরূপ ব্রঙ্গতত্বেরও স্ফুরণ হয় না। এইরূপ যে দ্বিতীয় 
পক্ষ, তাহাও সম্ভবপর নহে। কারণ, “তত্বমসি” ইতাদি বাক্যে জীর ও ব্রন্ষের 
একত্বই প্রতিপাদিত হইয়া থাঁকে। তৃতীয় পক্ষ অর্থাৎ প্রতিবন্ধক থাকা 
নিবন্ধন নুযুপ্তিসময়ে ব্রহ্গতর্বের অনবভাঁস হইন্না থাকে । এইবপ পক্ষ 
যুক্তিসহ নহে। কারণ, এরূপ কল্পনার পক্ষেও তিন প্রশ্নের উদয় হইয়া 
থাকে, অর্থাৎ এই যে ব্রঙ্গতত্বের অবভাঁস হয় না, তাহা কি ত্রাস্তিজ্ঞান 
প্রযুক্ত? অথব। জ্ঞানীভাব প্রঘুক্ত? কিন্বা তাহা কোন প্রকার জীবের 
প্রাক্তন কর্মনিবন্ধন | 

এই তিনটি প্রশ্নের মধ্যে প্রথম প্রশ্নের বিষয় যে ভ্রীন্তিজ্ঞ।ন, তাহাঁকেই 
্রহ্ধতত্তের অনবভাসের হেতু বা অবভাঁসের প্রতিবন্ধক বল। যায় না, কারণ, 
স্ষুষ্টিদশ'তে আমাদিগের মিথ্যাজ্ঞানও লুপ্ত হইয়! থাকে, যাহা প্রতিবন্ধ 
করিবে, তাহ! নিজে বিদ্যমান থাঁকিয়াই প্রতিবন্ধ করিয়া থাঁকে। নিজেনা 
থাকিলে, অপর কাহারও প্রতিবন্ধ করিতে তাহার সামধ্য হয় না, ইহাই 
হইল স্বভাঁবসিদ্ধ নিয়ম, এই নিয়ম অনুসারে নুষুপ্তিকাঁলে অবিছ্যামান ভ্রাস্িজ্ঞান 
্রহ্মতত্বক্ফুরণের সুতরাং প্রতিবন্ধক হইবে, ইহা! সিদ্ধ হইতেছে ন|। 

দ্বিতীঃ পক্ষটিও অর্থাৎ দ্রান্তিজ্ঞানসংস্কারই আমাঁদিগের ুষুপ্তিদশায় 
রহ্মতত্বস্ফুরণের প্রতিবন্ধক .হইবে, এইরূপ পক্ষও যুক্তিসহ নহে। কারণ, 
রজত'-ভ্রম হইতে উৎপন্ন বে সংস্কীর, তাহ! কখনই শুক্তিততের অবভাসের 
প্রতিবন্ধক হইতে পারে না। (অর্থাৎ ভ্রমজ্ঞানের ছারা উৎপাঁদিত সংস্কীর 
কখনই অধিষ্ঠ।নতত্বসাক্ষাৎকারের প্রতিবন্ধক হইতে পারে, এরূপ লোকতঃ 
দেখা যায় না)। বাকি রহিল তৃতীয় পক্ষ। এই তৃতীয় পক্ষের অর্থাৎ 
প্রাক্তনকর্খববশতঃ স্থযুপ্তি কালে ্রদ্মতত্রের স্ফুরণ হয না,এইরূপ পক্ষটিও যুক্তিসত 
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হইতে পারে না । কারণ, তাহাই যদি অঙ্গীকার করা হয়, তাহা কইলে 
ত্বরূপজ্জানের অর্থাৎ ব্রহ্মতত্বরূপ যে জ্ঞান, তাহার অভাব হইতে পারে। 
বাশুবিক কিন্তু তাহা হওয়া উচিত নহে। কারণ, ব্রহ্মততজ্ঞান বা ক্রঙ্গের 
স্ষুরণ, ব্রন্মের স্বরূপ বলিয়া নিত্যই হইয়া থাকে । নিত্য বস্তর নাশ কখনও 
সম্ভবপর নহে । অন্ত কোন জ্ঞানের অভাবও যে ম্বয়ংপ্রকাশ ব্রহ্মতত্বের 
অব্ভাঁসকে গ্রতিরদ্ধ করিবে, ইহাঁও কখনই সম্ভবপর নহে, তাহাই যদি হয়, 
তবে মুক্তিদশাঁতেও অন্য জানের অভাঁব থাকা নিবন্ধন ব্রক্ষমতত্বের স্ফ্রণ ন। 
হউক, এই প্রকার আপত্তি হইতে পারে। 

তৃতীয় পক্ষে আরও দুইটি প্রশ্থ হইতে পারে যে, কর্মসমূহ অখিল 
চৈতন্ককেই প্রতিরুদ্ধ করে? অথবা! তাঁহারা নিজের অবভাঁসক যে 
চৈতন্তাংশ, তাহাঁকে পরিত্যাগ করিয়া অন্ত অংশকে প্রতিরুদ্ধ করে? এই 
দুইটি পক্ষের মধ্যে প্রথম পক্ষে দোষ এই যে, তাহা হইলে সাধক না থাক। 
প্রযুক্ত তাদৃশ কর্শসমৃহই অসিদ্ধ হুইন্না পড়ে। দ্বিতীয় পক্ষটিও অর্থাৎ 
কর্মসমূহ নিজের অবভাসক চৈতন্তাংশকে পরিত্যাগ করিয়া অন্ঠাবতাসক 
চৈতন্তাংশমাত্রকেই সুষুপ্তিকালে প্রতিরুদ্ধ করিয়। থাকে । এইরূপ যে পক্ষ, 
তাহাঁও যুক্তিসিদ্ধ হহে, কারণ এরূপ কল্পনা করিলে “অর্ধজরতীয়” স্কায়ের 
প্রসক্তি হয় অর্থাৎ একই স্ত্রী একই সময় অর্দাঁংশে বৃদ্ধা ও অর্দাংশে যুবতী, 
ইহা যেরূপ সম্ভবপর নহে, সেইরূপ একই চৈতন্ প্রকাশের কর্মবশতঃ কোন 
অংশ আবৃত হইল অথচ কোন অংশ আবৃত হইল না বলিয়া, উক্ত কশ্ম যদি 
চৈতন্তের একাংশে প্রতিভাসের প্রতিবন্ধক এবং অন্যাংশে প্রতিভাসের 
অপ্রতিবন্ধক হইয়া থাকে, এইরূপ ষে কল্পনা, তাহা অর্দজরতী স্্ীর চ্চায় 
কখনই প্রামাণিক হইতে পারে না। 

ভাঁবরূপ আবরণ অঙ্গীকার করিলেও অনবভাসরূপ আবরণের পক্ষে 
অর্থাৎ আবরণ অভাবস্বরূপ, এই পক্ষে যে সকল বিকল্প এবং দোঁষ গ্রসক্ত 
হইয়াছে, সেইরূপ দোঁষই হইতে পারে । এইরূপ উক্তি কিন্তু ঠিক নহে। 
স্বাবভাসক যে অংশ, তাহা পরিত্যাগ করা এবং অন্ত অংশকে অপরিত্যাগ 
করা নিবন্ধন দোষের যে আপত্তি দেখান হইয়াছে, তাহাঁও ঠিক নহে, 
কারণ,--“আমি "অজ্ঞ এই প্রকার অপরোক্ষ অনুভবের অন্ত কোন 
প্রকারই উপপত্তি হইতে পারে না বলিয়া অগত্যা ভাপ আবরণেরই 
রুল্পনা করিতে হয়, এইরূপ কল্পনা রুরিলে কোন দোয় থাকে না 
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কর্ণলমূহ অর্থাৎ অনৃষ্টসমূহ প্রত্যক্ষভাবে অন্থভূত হইতে পারে না। বদ্দিও 
লেই কর্মের পরোক্ষ ষে অনুভব, তাহাই তাহার কল্পক হইতে পারে, ইহ। 
সত্য, তথাপি সেই ভাবে কল্পিত থে কণ্ম, তাহ! কিছুতেই প্রতিবন্ধক হইতে 
পারে না, কারণ, সেই সকল কর্ম সংস্কাররূপই হইয়! থাকে, অর্থাৎ সংস্কার ব 
ভ্ৰাস্তিজনিত সংস্কার কোন বস্তবিষয়ক জ্ঞানের প্রতিবন্ধক হইতে পারে না, 
শুক্তিরজতম্থলে রজতত্রান্িজনিত যে সংস্কার, তাহ শুক্তিপ্রকাশের প্রতিবন্ধক 
হয় না, প্রকৃতস্থলেও সেইরূপ বুঝিতে হইবে । 

বদি বল, ভগবদগীতাতে উক্ত হইয়াছে, জানকে আবরণ করিয়া তমোগুণ 
প্রমাদে দেহিগণকে সংগ্লিষ্ট করিয়া থাকে অর্থাৎ তমোজ্ঞানকে আবৃত করিয়া 
দেহিগণকে প্রমাদযুক্ত করিক়্। থাকে। এই গীতার উক্তিরূপ প্রমাণের দ্বার! 
তমোগুণই স্থযুপ্ডিদশাতে ব্রন্ষন্বূপ প্রকাশের প্রতিবন্ধক হইয়া থাকে । 
এইরূপ কল্পনা করাই ত উচিত । এক্সপ শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, তাহাই 
যদি হয়, তাহ] হইলে ব্রহ্গগ্রকাশের ছারা তমোগুণের নিবৃত্তি হয় না বলিয়া 
মুক্তির অভাবই প্রসক্ত হয় । 

যদি বল! যাকস যে, সেই ব্রহ্ম প্রক।শের দ্বারা তমোগুণের নিবৃত্তি হইয়! 
থাকে, সুতরাং মোক্ষ অনুপপন্ধ হইবে কেন? তাহা হইলে আমরা! বলিব, 
সেই তমোগুণ তাহ হইলে ভাবন্ধপ হইল, এবং তাহা অভাবরূপ হইল না, 
সুতরাং তমোগুণ আবরণেরই নামান্তর হুইয়া দাড়াইল। 

এইক্ধপ বিচার দ্বারা ইহাই সিদ্ধ হইল যে, সুষুষ্তিকালে জ্ঞানাভাবই 
ব্রদ্ধতত্বের অনবভাসের কারণ, এই ছুরাগ্রহকে পরিত্যাগ করিয়! প্রতিবাদি- 
গণেরও পক্ষে ভাবরূপ অজ্ঞানই অঙ্গীকার করা উচিত হইয়া ঈড়াইতেছে। 


যচ্চ তদীয়ং ছুরাগ্রহান্তরং জাগ্রংন্বপ্নয়োরহং মনুষ্য ইতি 
ভ্রান্তিরেব ব্রচ্ধতত্বানবভাসহেতুরিতি । তদপ্যসৎ। তম্মতে 
ভরান্তেরস্য। ছুর্ভণত্বাৎ। যখৈব খণ্ড গৌযুগে। গৌরিত্যব্রোভয়- 
সামানাধিকরণ্যেন গোত্বজাতেরেকস্যা এবোভাভ্যামপি ব্যক্তিভ্যাং 
সহ ভেদাভেদে প্রামাপিকাবেব স্বীক্রিয়েতে, তৈবাহং মন্তুষ্তোহহং 
ব্রহ্মেতি চৈকস্য জীবস্) শরীরব্রক্ষভাাং উভাভ্যামপি সহ ভেদা- 
ভেদৌ প্রামাণিকাবেব কিং নাঙ্গীক্রিয়েতে তথা চাহহং মনুষ্য ইতি 
দেহাত্মনোরভেদপ্রত্য্জোইপি প্রামাণিক এব স্যন্ন তু ভ্রান্তিঃ। 
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নাহং মনুষ্যঃ, কিন্ত ব্রদ্ষেত্যয়ং শাস্ত্রীয়নিষেধেহপি নায়ং খণ্ডে গৌঃ 
কিন্তু মুণ্ড ইতিবহুপপদ্যতে । অথোচ্যতে, প্রতিপন্নে দত্তোপাধো 
যথা নেদং রজতমিতি নিষেধঃ, তথা প্রতিপন্নাত্বোপাধৌ নাহং 
মনুষ্য ইতি মনুষ্যত্বস্য নিষেধান্মনুষ্যত্ব প্রতীতিরাত্মনি ভ্রাস্তিরিতি। 
তন্ন । যথা সতি খণ্ডো গৌরিতি খণ্ডাকারেণ প্রতিপন্নে গোত্ো- 
পাধৌ পশ্চান্নায়ং খণ্ড ইতি নিষেধাৎ খগ্ুপ্রতীতেরপি ভ্রানস্তিত- 
প্রসঙ্গাং। ন চ বাচ্যং মুণ্ডে খণ্ডো নিষিধ্যতে ন তু 
গোত্বোপাধাবিতি। সুণ্ডে খগুস্াপ্রসক্তত্বাৎ। নম্কু খণ্ব্যক্তা- 
বচ্ছিন্নংঘ গোত্বং প্রতিপন্নোপাধিঃ, ন চ তত্র খণ্ডো। নিষিধ্যতে কিন্তু 
মুগুব্যক্ত্যবচ্ছিন়ে গোত্ব ইতি চেৎ, তর্ঠি প্রকৃতেহপি মন্ুস্যত্বাবচ্ছিন্ন 
আত প্রতিপন্োপাধিঃ, ন চ তত্র মনুষ্যত্বং নিবিধ্যতে কিন্তু ব্রন্মাত্বা- 
বচ্ছিনে আত্মনি। এবং সত্যনুগতেন গোত্বেন খগুষুগুব্যক্তী 
ইবান্থগতেনাত্মন। শারীরব্রক্ষণীসংবদ্ধে ততঃ খাণ্ডা গোৌরিতি 
প্রত্যয়বদহং মনুষা ইতি প্রত্যয়ন্য প্রামাণিকত্বং ছরবারম্‌। 


ূর্ববপক্ষীরগণের আর একটি ছুরাগ্রহ এই যে, তাহারা বিবেচন। করিয়া 
থাকেন যে, জাগরণ ও স্বপ্রাবস্থাতে আমাদিগের নিকট যে ব্রহ্মতত্বের ক্র" 
হয় না, তাহার কারণ, “আমি মনুষ্য এই প্রকার যে ত্রমজ্ঞান, তাহাই । 
তাহাদের এরূপ মতও যুক্তিসহ নহে । কারণ, তাহাদের নিজ মতই, এইরূপ 
ভ্রান্তির স্বরূপ কি, তাহ বুঝাইর। বলিবার সামর্থ্য নাই। অর্থাৎ তাহার। ষে 
এই প্রকার জ্ঞানকে ভ্রান্তি বলিয়া থাকেন, তাহা তাহাদেরই মতাহুসারে 
অনুপপন্ন হইয়। পড়ে, কারণ, তীহাদ্ের মতে যেমন গে!-শরীরের কোন এক 
খগ্ডকে দেখিয়া! ইহ! “গো” এইরূপ জ্ঞন, প্রমাণ বলিয়া অঙ্গীরুত হয়, আবার 
সেই গোরই অঙ্গ অবয়বে অর্থাৎ মুগুপ্রদেশে 'মুণ্ডই গো” এরূপ প্রতীতিও 
হইয়া থাকে এবং সেই জ্ঞানকেও তাহার যথার্থ জ্ঞান বলিয়া অঙ্গীকার 
করিয়া থাকেন অর্থাৎ এই দ্বিবিধ জ্ঞ।নের প্রামাণ্য আছে, এইরূপ সিদ্ধান্ত 
বশত: তাহার যেমন “গোস্সামান্তের সহিত “গোর ভিন্ন ভিন্ন অবয়বের 
ভেদও আছে, অভেদও আছে, ইহা মানিক! থাকেন এবং ভেদ ও অভের্দ 
উভয় থাক। নিবন্ধন এই ছিবিধ জ্ঞানেরই প্রামাণ্য অঙ্গীকূত হয়, সেইরূপ 
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“আমি মন্ধুষ্ত' এবং “আমি ত্রন্ধণ এই দ্বিবিধ জ্ঞানেরই বিষয় যে জীব, সেই 

জীবের সহিত শরীর ও ব্রহ্ম এই উভদ্কেরই ভেদ ও অভেদ থাকিতে পারে। 
সুতরাং "আমি মনুষ্য” আমি ব্রহ্ম" এই ছুই প্রকার জ্ঞানই যথার্থ জান হইতে 
পাঁরে। ছুইটি যথার্থ জানের মধ্যে একটি অপরের বাধক হইবে, ইহ! কখনও 
যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারে না। একটি বথার্থ জান ও আর একটি ত্রাত্তিজ্ঞান 
যন্দি হয়, তবে সে ছৃ”য়ের মধ্যে যথার্থ জ্ঞানটিই বাধক হয় ও ভ্রাস্তিজানটি বাধ্য 
হয়। ছুইটিই যদ্দি ষথার্থজ্ঞান হয়, তাহা! হইলে তাহাদিগের মধ্যে বাধ্য- 
বাধকভাঁব কখনই থাকিতে পারে না, এই নিয়ম অহ্ুপারে “আমি মনুস্' এই 
প্রকার জ্ঞান যদি যথার্থ হয়, তাহ! হইলে “আমি ব্রহ্গ' এই প্রকার যে যথার্থ 
জ্ঞান, তাহা তাহার বাধক হইতে পারে না; সুতরাং তাহাদের মতান্ছসারে 
ইহাই সিদ্ধ হয় যে, "আমি মন্ধুগ্ত' এই প্রকার জ্ঞান জীবের ক্রন্ষন্বূপপ্রকাশের 
প্রতিবন্ধক হয় না, প্রত্যুত একই সময়ে এ ছ্বিবিধ জ্ঞান হইতেও কোন 
বাধা হইবার সম্ভাবনাও নাই। সুতরাং "আমি মন্ুস্যণ এই প্রকার জ্ঞান 
আমাপিগের স্বপ্ন ও জাগরণকালে ব্রহ্বরূপে যে আত্মন্ষরণ, তাহার প্রতিবন্ধক 
হইয়। থাকে, এই প্রকার ষে তীহাঁদিগের উক্তি, তাহাঁও নিতান্ত নি্ুক্তিক 
হইয়া পড়ে, এবং তাহাদের মতে আর একটি দোষও এই প্রকার হইতে 
পারে যে, “গো” খণ্ড নহে, কিন্ত মুণ্ডই “গো”, এই প্রকার বুদ্ধি যেমন 
স্তীহাদিগের মতে উপপন্ন হয়, সেই প্রকার আমি মনুষ্য নহি, কিন্ত ব্রদ্ম, এই 
প্রকার যে শান্ীর নিষিদ্ধ জ্ঞান, তাঁহাও উপপন্ন হইতে পারে । 

এখন যদ্দি বল, রজতের সঙ্গে মিলিত হইয়া! প্রতীয়মান যে ইদমংশ, 

তাহাকেই অবলম্বন পূর্বক যেমন “ইহা! রজত নহে", এই প্রকার নিষেধ- 
জ্ঞান হইয়া থাকে, সেই প্রকার “অহংরূপে ভাসমান যে আত্মা, তাহ! 

রজতের সঙ্গে মিলিত হইয়! ভাসমান ইদং পদার্থের স্ান়্ হয় বলিয়, সেই 
আত্মাকেই অবলম্বন করিক্স! “আমি মনুষ্য নহি নিষেধপ্রতীতি যদি যথার্থ 
হয়, তাহা হইলে তাহার দ্বারা আত্মার মনুষ্যত্ব বাধিত হয় বলিয়া, আত্মাতে 

যে মনুষ্যত্বের প্রতীতি, তাহ। সুতরাং ভ্রাত্তিস্বরূপ হইয়া পড়ে। এই প্রকার 
পূর্বপক্ষিগণের শঙ্কাও কিন্তু টিকিতে পারে না, কারণ, তাহাই যদি হয়, তাহা! 
হইলে খগ্ডাকারের সহিত প্রতীত যে. গোত্বূপ অংশ, তাহাকেই অবলম্বন 

করিয়া! যেমন 'গোত্ব খণ্ড নহে এইরূপ নিষেধপ্রতীতি হর বলিয়া গোত্বকে 
অবলম্বন করিয়া যে খগ্ডবুদ্ধি হইয়া! থাকে, তাহাও আত্মাতে মনুস্তত্বের বুদ্ধির 
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্থায় ত্রান্তিজ্ঞানই হইয়া পড়ে এবং তাহাই যদি হয়, তাহ! হইলে ধ্খগ্ডই 
গো+ এই প্রকার বুদ্ধিকে তোমর] যে বথার্থ জান বলিয়া নির্দেশ করিয়া 
থাক, তাহাও যুক্তিসঙত হয় না । 

যদি বল, এরূপ স্থলে মুণ্ডেতেই খণ্ডের নিষেধ হইয়া থাকে, গো-সামান্ের 
উপর খণ্ডের নিষেধ হয় না। এরূপ উক্তিও ঠিক নহে। কারণ, 
মুণ্ডের উপর থণ্ডের কোন প্রকার প্রসক্তি না থাক! নিবন্ধন তাহাতে খণ্ডের 
প্রতিষেধও হয় না । যেহেতু, যেখানে যাহা প্রসক্ত, সেখানেই তাহার প্রতিষেধ 
হইয়া থাকে, যেখানে যাহা গ্রসক্ত নহে, সেখানে তাহা প্রতিষেধও হয় না। 
এখন যদি বল, খণ্ড ব্যক্তি ছার! বিশেষিত যে “গোত্ব', তাহাই “খণ্ডই গো? 
এই প্রকার বুদ্ধির প্রতিপন্ন উপাধি অর্থাৎ বিশেষ হয়। সেই খণ্ড বিশেষিত 
গোত্বের উপর খণ্ডের প্রতিশেধ হয় না, কিন্তু মুণ্ড দ্বার! বিশেষিত যে গোত্ব, 
তাহাকেই বিশেষভাবে অবলম্বন করিয়া খণ্ডের প্রতিষেধ হইয়া থাকে। 
ইহাই ষদ্দি তোমাদিগের মত হয়, তাহা হইলে ইহার উত্তরম্বর্ূপে ইহা 
বল! যাইতে পারে যে, প্রকৃত স্থলেও যন্ুয্তত্ের দ্বারা বিশেষিত যে আত্মা, 
তাহাঁকেই অবলম্বন করিয়া “আমি মনুস্ত' এই প্রকার বুদ্ধি হইয়া থাকে, এবং 
তাহাই যদি হয়, তবে মনুষ্যত্বের প্রতিষেধ হইতে পারে না। কিন্ত ব্রহ্গত্ব" 
বিশেষিত আত্মাতে “আমি মনুষ্য নহি এই প্রকার প্রতিষেধ হইয়া থাকে, 
এবং তাহাই যদি হয়, তবে গোত্ব যেন্ধূপ অনুগত, আত্মাও সেরূপ অনুগত 
হইতেছে । সেই আত্মাতে মনুস্যত্বের প্রতিষেধ হইতেছে না, কিন্তু, ব্রহ্মত্থের 
দ্বার! বিশেষিত যে আত্মা, তাহাতেই মন্তুয্যতের গ্রতিষেধ হইতেছে । 

তাহাই ফি হয়, তবে অনুগত “গোঁ”ত্বের সহিত খণ্ড ও মুণ্ এই 
ব্যক্তিঘয়ের যেরূপ সম্বন্ধ আছে, সেইব্ূপই অনুগত আত্মার সহিত “শরীর 
ও 'ব্রক্ষ” সন্বদ্ধ হইবে । তাহার ফলে ইহাই দাঁড়াইতেছে যে, “থগুই গো” 
এই প্রকার জ্ঞান যেরূপ প্রামাণিক হয়, অর্থাৎ যথার্থ হয়, সেইরূপই “আমি 
মঙ্থম্ত' এই প্রকার যে জান, তাহাও তোমাদের মতে যথার্থই হইয়া 


ধাড়াইতেছে। 

অথ তত্র ব্যবহারান্ুচ্ছেদাৎ প্রামাণ্য. তব তত্প্রকৃতেহপি 
সমানম। ত্বন্মতে মোক্ষাবস্থায়ামপি সর্ব্বোপাদানকারণভূতেন 
ত্রচ্ষণা সর্ধজ্ঞেনাভিনসায জীবস্য সর্ববাত্মতয়া সর্ধবশরীরেক্দ্িয়াড- 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ১৬৩ 


ভিমাঁনব্যবহারানুচ্ছেদাৎ ৷ জাতিব্যক্তি-কার্ধ্যকারণগুণ-গুণি-বিশেষণ 
বিশেষ্যাবয়বাবয়বি-সম্বন্ধানাং ভেদাভেদপ্রযোজকানাং পঞ্চা- 
নামপ্যভাবাদেহাজ্মবনোরভেদেো আত্তিরিতি চেদ মৈবম্‌। 
পঞ্চানামাঁপ সন্তুয় প্রয়োজকত্ং তাবদৃব্যন্ডিচারদর্শনাদযুক্তম্‌। 
একৈকস্য প্রয়োজকন্ধে তু শ্রয়োজকবাহুল্যগোৌরবস্ত ত্বয়ৈবাঙী- 
কৃতত্বাৎ শরীর-শরীনি-সম্বন্ধোহপি প্রয়োজকঃ কিং ন স্যাৎ। 
এতন্তাপ্রয়োজকতে তখৈবাগ্চেষামপি তদাপাঁদয়িতুং শক্যমিতি 
ন কাপি ভেদাভেদৌ সিধ্যেতাম্। অথাতিপ্রসঙ্গভিয়া পঞ্চন্বেব 
নিরন্ধঃ তহি শরীরাতানোঃ কাধ্যকারণভাবোইস্ত্র । ব্রহ্গগত- 
কারণ-ত-স্ত আত্বমনি চেতনত্বসাম্যেনোপচরিতুং শক্যত্বাৎ। 
নহ্থু মুখ্যসন্বন্ধ এব প্রয়োজকঃ তদভাবাদেবাহং মনুষ্য ইতি 
প্রতীতিত্রান্তিরিতি চেং। এবমপি ভ্রান্তির্নামাস্তঃকরণপরি- 
ণামশ্চেদাত্াশ্রয়াইবিদ্কা ন স্যাৎ। অন্তঃকরণপরিণাম এবাতন্া- 
রোপ্যত ইতি চে তথাপ্য্থাখ্যাতিবাদ্িনস্তব মতেইধিষ্ঠান'- 
রোপ্যয়োঃ সংসরগন্ত শুন্যত্বাদাত্মাবিচ্যাসম্বন্ধো। ন স্যাৎ। অথাত্- 
পরিণামো ভ্রাস্তিরিতি চেদ ন। আত্মনোহপরিণামিত্বাৎ। 
আত্মনোইপরিণামিত্বস্মীকমসিদ্ধমিতি চেখ সত্যম্। তথাপি 
নিত্যজ্ঞানগুণস্ত্রয়মাত্ম! স্বীক্রিরতে তথা চ তশ্মিং্তি্ঠত্যেব জ্বানে 
ভ্রান্তিত্বাকারপরিণামে! বক্তব্যঃ। তচ্চ ন যুক্তম। একজাতীয়- 


বিশেষগুণদ্বয়স্যাবিনশ্যদবস্থস্তৈকম্মিন দ্রব্যে যুগপৎ জমবায়া- 
যোগাৎ। নহি পটে শৌক্লাদ্ঘয়ং যুগপৎ সমবেতং দৃশ্ঠতে। 
তশ্মাজ্জাগরম্থ প্রয়োরপাযনাছানির্বচনীয়াজ্ঞানমেব ব্রন্মাবরণমভ্যুপ- 
পন্তব্যমূ। নম্বজ্কানেন সন্ধন্ধে সত্যাত্মনোইসঙ্গত্বং ভজ্যেতেতি চেদ্‌ 
ন। সন্বন্কন্াপ্যনাদেরজ্ঞানবকলিতত্য স্বকার্ধযবদ সঙ্গত্বাভঞ্জকত্বাৎ। 
তদেবংভাবরূপাজ্ঞানমনাত্মানমনাবৃত্যৈব তত্র বিক্ষেপমাত্রং জনয়তি, 
আত্মানং ত্বাবৃত্য তত্রাহমিদং মমেদমিত্যেবং ব্যবহারযোগ্যাল” 
প্যাসানপি জনয়তি । 


১৬৪ বিবরণ-প্রমেয্-সংগ্রহঃ 


এখন যদ্দি বল যে, ব্যবহারের অর্থাৎ “খণ্ডই গৌ? ও “মুণ্ই গৌ” এই 
প্রকার ব্যবহারের উচ্ছেদ দেখা যায় না বলিয়া, এ প্রকার প্রত্যয়ের প্রামাণ্য 
ত্বীকূত হয়, তাহা হইলে আমরা বলিব এই যে, প্রকৃত স্থলেও সেইরূপ 
প্রামাণ্যই মানিতে হইবে । অর্থাৎ “আমি মনুষ্য এ প্রকাঁর ব্যবহারের উচ্ছেদ 
দেখিতে পাওয়] যায় না বলিয়া, “আমি মনুষ্য এই প্রকার জ্ঞানকেও 
প্রমাণ বলিয়া অঙ্গীকার করিতে হইবে । তোমার মতে মুক্ত অবস্থাতেও 
সকল প্রপঞ্চের উপাদানকারণন্বরূপ ষে সর্বজ্ঞ ব্রদ্ম, জীব তাহা হইতে অভিন্ন 
বলিয়া সেই জীবের সর্ধাত্বতাই মানিতে হইবে এবং সেই সর্বাত্মভাব 
প্রযুক্ত সকল শরীর ও ইন্দ্রিয়াদির সহিত তাহার অভেদাভিমাঁনমূলক 
যে ব্যবহার, তাহার উচ্ছেদ হইতে পারে ন। এখন যদ্দি বল, ভেদাভেদরূপ 
ষে তাদাত্য, সেই তাদাত্মোর প্রয়োজক পাঁচ প্রকার সন্বন্ধই হইয়া থাকে। 
বথা--জাঁতিব্যক্তিভাবরূপ সম্বন্ধ, কাধ্যকারণভাবরূপ সন্বন্ধ, গুণগুণিভাবরূপ 
সম্বন্ধ, বিশেষ্ববিশেষণভাবরূপ সম্বন্ধ এবং অবরবাঁবরবিভাবরূপ সম্বন্ধ । 
দেহ এবং আত্মার পরস্পর এই পাঁচ প্রকার সন্বন্ধের মধ্যে কোন সঙ্গন্ধই 
না থাকায় কিন্ত দেহ আত্মার যে পরস্পর অভেদজ্ঞান, তাহাকে ভাস্তি 
বলিয়াই অঙ্গীকার করিতে হইবে | 

এ প্রকার শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, যে পাচটি প্রকার সন্বন্ধকে 
তোমরা ভেদাঁতেদ ব৷ তাদাজ্য্যের গ্রয়োজক বলিয়া! থাক, সেই পাঁচটি মিলিত 
হইয়াই যে তাঁদাত্য্যের প্র্নোজক হইবে, এ কথা বল যাঁর না। কারণ, 
তাহা হইলে তাহাতে ব্যভিচার দেখিতে পাওয়া যায়। (অর্থাৎ “নীলো 
ঘট১,এইরূপ ভেদাভেদ ব। তাদাস্যস্থলে কেবল গুণগুণিভাবই প্রয়োজক হইয়া 
থাকে, কিন্তু সেস্থলে অবরবাবয়বিভাব প্রভৃতি যে আর চাঁরটি সম্বন্ধ, তাহা ত 
থাকে না, সুতরাং এ পাঁচটি সম্বন্ধ মিলিত হইয়াই তাদাক্য্যের প্রয়োজক হইবে, 
এরূপ কল্পন। করা সম্ভবপর নহে।) নুতরাঁং এই পাঁচটি সম্বন্ধ মিলিত না 
হইয়! প্রত্যেকটিই পৃথকৃভাঁবে তাঁদ।ত্য্ের প্রয়েইজক হয়, ইহাই যখন তোমাকে 
বাধ্য হইয়। অঙ্গীকার করিতে হইতেছে, তখন, এ পাঁচটির প্রত্যেককে 
পৃথক পৃথকভাবে তাদাজ্য্ের প্রয়োজক বলিয়! কল্পনা করা রূপ যে গৌরব, 
তাঁহ। ত অপরিহার্ধ্যই হইল, এবং গৌরবই যখন মানিতে হইল, তখন এ 
পাচপ্রকাঁর সম্বন্ধের ন্যায় শরীরশরীরিভাবরূপ আর একটি সম্বন্ধও তাদাত্মের 
প্রযোজক বলিয়া কল্পন। করিলে ক্ষতি কি? গৌরব ত মানিতেই হইয়াছে, 


বিবরণম্প্রমেয়-সংগ্রহঃ ১৬৫ 


শরীরশরীরিভাঁবরূপ সম্বন্ধকে যদি তাদাত্যের অপ্রয়োজক বলিয়া অঙ্গীকার 
কর, তাহা! হইলে আমরাও বলিব যে, উক্ত পাঁচপ্রকার সম্বন্ধও তাদাত্যের 
প্রয়োজক না হউক । ইহার ফলে ইহাই দ্ীড়াইবে যে, তাদাত্ম্য বা ভেদ 
ভেদপ্রতীতি কোন স্থানেই প্রমীণ বলিয়। পরিগৃহীত হইতে পারিবে না। 

এখন বদি বল, অতিপ্রসক্তির ভয় আছে বলিয়া পূর্বপ্রদর্শিত পাঁচপ্রকার 
সন্বন্ধই তাদাত্যযের প্রয়োজক হইবে, অন্য কোন প্রকার সম্বন্ধ তাদাত্মের 
প্রয়োজক হইতে পারে না। এই বিষয়েই ষদি তোমার নির্বন্ধাতিশয় 
থাকে, তাহা! হইলে আমরাও বলিব যে, শরখর এবং আত্মা এই উভয়ের মধ্যে 
তাদাত্যের প্রয়োজক কাধ্যকারণভাঁবরূপ সম্বন্ধ বিদ্যমান আছে, এবং 
সেই কার্ধ্যকাঁরণভাঁবরূপ জন্বন্ধ বশত:ই শরীর ও আম্মার অভেদজ্ঞান 
অর্থাৎ "আমি মন্ুত্য' এই প্রকার জ্ঞানও প্রমাণরূপে পরিগৃহীত হইবে । 

যদি বল, শরীরের কারণত্ব ব্রদ্দেই আছে, জীবে নাই, কারণ, ব্রহ্মই জগ- 
তের উপাদান, জীব নহে | তাহা হইলে আমর] ইহার উত্তরে এইরূপ বলিব 
ষে, ব্রক্মগত যে শরীরক1রণতা, তাহা জীবেতেও উপচরিত হইতে পারে। যদি 
পল, মুখ্য কার্যযকারণভাবরূপ সন্বন্ধই তাঁদাত্য্যের প্রয়োজক হয়, উপচরিত 
বা কল্পিত ষে কার্যকারণভাবরূপ সম্বন্ধ, তাহা তাদাষ্ম্যের প্রযোজক 
হইতে পারে না। তাহাই বদি হইল, তবে জীব ও দেহ এই উভয়ের মধ্যে 
মুখ্য অর্থাৎ বাঁশ্তর কাধ্যকারণভাঁবন্ষপ সঙ্বন্ধ নাই বলিয়া 'আমি মনুষ্ত এই 
প্রকার তাঁদাস্)ঃবিষয়ক যে জ্ঞান, তাহ] ভ্রমস্বরূপই সিদ্ধ হইতেছে । 

এরূপ শঙ্কা নিরাকরণের জন্য.এইরূপ উত্তর দেওয়া যাইতে পারে যে, 
দ্বাস্তি বদি অস্তঃকরণের পরিণাম হয়, তাঁহ! হইলে তেই ভ্রান্তি বা অবিষ্কা 
যে আত্মাশিত ধর্ম, তাহাঁও সিদ্ধ হয় না। এখন ষদি বল, ভ্রাস্তি অস্তঃকরণের 
পরিণাম হইলেও আঁত্মাতে তাহ আরোপিত হইয়। থাকে । ইহার উত্তরে 
বক্কুব্য এই যে, তুমি ত অন্তথাখ্যাতি স্বীকার করিরা থাক, সুতরাঁং তোমার 
মতে--অধিষ্ঠান অর্থাৎ ভ্রমের বিশেষ্য এবং আরোপ্য অর্থাৎ ভ্রমের বিশেষণ, 
এই উভয়ের পরস্পর যে সম্বন্ধ, তাঁহ! বাশুবিক না থাকায়, তাহা অলীক ছাড়া 
আর কিছুই নয়। ভাহাই যদি হয়, তবে তোমার মতে আত্মার সহিত 
অবিষ্তার কেন প্রকার সম্বন্ধ হইতেই পারে না। 

আর যদি বল, ভ্রান্তি আত্মারই পরিণাম, তাহাঁও ঠিক নহে, কারণ, 
আত্ম। কুটস্থ নিত্য, সুতরাং তাহা কোন অবস্থাতেই পরিণামী হইতে পারে 
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মা। ইহার উপরেও যদি তোঁমরা এইরূপ বল যে, আত্মা আধষাদিগেক্স যতে 
অপরিণামী নহে, অর্থাৎ আত্মার পরিণাম আমর! অঙ্গীকার করিয়া থাকি, 
ইহার উপর আমাদিগের বক্তব্য এই যে, আত্মার জ্ঞানরূপ যে গুণ, তাহ! 
নিত্য। ইহা ত তোঁমর] অঙ্গীকার কর। তাহাই ষদি হইল, তাহা হইলে 
তোমাকে বলিতে হইবে যে, সেই আত্মাতে নিত্যজ্ঞান বিচ্যমান থাঁকিতেই 
ত্রীস্তিরূপ পরিণতি হইতেছে । তাহাই বা কি প্রকারে সম্ভবপর হইবে? 
একজাতীয় ছুইটি বিশেষগুণ স্থিরভাবে একই দ্রব্যে একই সময়ে বিগ্যমান 
থাকে, এরূপ কল্পনা কিছুতেই সম্ভবপর নহে। কারণ, একই পটে এক সমযে 
দুইটি শুক্লুতারূপ গুণ বিদ্যমান রহিয়াছে, ইহা ত দেখিতে পাঁওয়' 
যায় না। 

এই সকল বিচারের দ্বার! ইহাঁই সিদ্ধ হইল ষে, জাগরণ এবং স্বপ্র এই 
দুইটি অবস্থাতে অনাদি অনির্বচনীয় যে অজ্ঞান, তাহাই বর্গের আঁবরপ- 
ত্বরূপ হইয়! থাকে । ইহা অবশ্যই অঙ্গীকার করিতে হইবে । এখন যদি বল, 
অজ্ঞানের সহিত আত্মার স্ন্দ যদি অঙ্গীকাঁর কর! হয়, তাহা হইলে আত্মার 
যে অসঙ্গরূপতী, তাহ! ত থাঁকে না। এবপ শঙ্কার উত্তর এই যে,_ এই যে 
আত্মার সহিত অজ্ঞাঁনের সম্বন্ধ, ইহাও অজ্ঞানের গাঁ অনাদি ও কল্পিত। 
সুতরাং ইহা আত্মার বস্বতঃ অসঙ্গরূপতার বাঁঘাতক হইতে পারে না । কল্পিত 
সন্বক্ধের দ্বারা আত্মার স্বতঃসিদ্ধ অসঙ্গরূপতা কি প্রকারে ব্যাহত 
হইবে? 

সুতরাং ইহাই সিদ্ধ হইল যে, াঁবরূপ যে অজ্ঞান, তাহা অনাগ্রবন্ধকে 
আঁবুত না করিয়াই তাহাতে কেবল বিক্ষেপমাত্রাকে উৎপন্ন করে, আর 
আ্মীকে আবৃতও করে, এবং তাহাতে “আমার শরীর” "ও “আহি 
শনীব' এই প্রকার ব্যবহারের হেতুস্ববূপষে সকল অধ্যাঁস বা বিণরীত 
জ্ঞানরূপ বিক্ষেপ, তাহাঁদিগকেও উৎপন্ন করিস্া থাকে । 


নম্বহমিতি নিরংশশ্চিদাত্ম। প্রতীয়তে ন ত্বিদং রজতমিতি- 
বদংশন্বয়ান্ুবিদ্ধং রূপং ততো! নায়মধ্যাস:ঃ। তথেদমিত্যপি 
শরীরং প্রতীয়তে ন চ তস্যাধ্যস্তত্বং ্তবতি। প্রমাপভূতৈ- 
রিন্দিষৈগৃহ্ছমাণত্বাৎ। অধ্যস্তত্বে চাজ্ধাননৎ কেবলসাক্ষিপ্রত্যক্ষ- 
রেস্তত] স্তাৎ। যদ্যপীদং রজতমিতিবদহং মনুষ্য ইত্যংশবয়” 
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বন্ধেনাধিষ্ঠানারোপ্যভাবঃ প্রতীয়তে তথাপি নাসৌ নিয়তঃ। 
আত্বমন্যৎক্রান্তে পূথগপি শরীরস্তোপলম্তাৎ। ন হাধ্যত্তং রজত- 
মধিষ্ঠানাং পৃথগুপলভ্যতে। অথ শরীরোপলম্তকং মানং 
ব্যাবহারিকমেব ন তত্বাবেদকমিতি মন্তেথাস্তথাপ্যা তুন্ধ্যস্তত্বে 
তত্রৈব লয়ঃ স্তাৎ। ন চ তথ শ্রয়তে কিন্ত পৃথিবীং শরীরমিতি 
পৃথিব্যামেব লয়ঃ আ্য়তে। ততো! নাত্বন্যেতদধ্যস্তম। তথ! 
মমেদমিত্যপি শরীরব্যতিরিক্তম্, অহংবুদ্ধ্যযোগ্যমহংকর্তৃসন্থদ্ধি 
বন্তজাতং প্রতীয়তে ন চ তত্রাধ্যাসশঙ্কাগীতি। উচ্যতে। 
অহমিত্যত্র ভাবজ্জড়াংশাস্তর্ভাবং প্রতিপাদয়িষ্যামঃ। ততোইসা- 
বধ্যান এব । শরীরস্যাপ্যন্তঃকরণেক্জি যবদ্দৃশ্যত্বাদ ধ্যস্তত্বম্‌ 
সাধনীয়ম। অন্তঃকরণেন্দ্রিয়াণাং চাত্বনঃ পৃথকৃসন্বোপলন্ধ্য- 
ভাবাৎ অজ্ঞানবংকেবলসাক্ষ্যপরোক্ষতয়াহধ্যাসসিদ্ধিঃ। ন চ 
তেষাং সংস্যইতয়ৈবাধ্যাসে! ন স্বরূপেণেতি শঙ্কনীয়ম্‌। ন তস্য প্রাণা 
উৎক্রামস্ত্যত্ৈব সমবলীয়স্ত ইত্যাত্মতত্বাববোধে সত্যাত্মন্তেব 
লয়শ্রবণাৎ স্বরূপতোহপ্যধ্যাসসিদ্ধেঃ। শরীরস্যাপি পৃথিবী- 
ঘ্ারেণাত্মন্তেব লয় ইত্যবগন্তব্যম্‌। যদ। দেহেক্দ্িয়াদিবিশিষ্টে। 
ভোক্তাহধ্যস্তস্তদা তছুপকরণং বাহ্যভোগ্যজাতমধ্যস্তমিতি 
কি বক্তব্যমূ। ন হিন্বপ্রমাহেন্দ্রজালকলিতস্য রাজ্ঞো রাজে)াপ- 
করণং পারমার্থিকং ভবতি। তনম্মাদহমিদং মমেদমিত্যেতে 
ত্রয়োহপ্যধ্যাসা এব। 

এক্ষণে এইবূপ শঙ্ক! হইতে পাঁরে যে,অহং ব1 “আমি' বলিলে যে আত্মার 
প্রতীতি হয়, তাহাতে ত, কোন অংশ প্রকাশিত হয় না অর্থাৎ একমাত্র 
আত্ম্বরূপ প্রতীত হইয়া থাকে। “ইহা রজত' এই প্রকার যে লোকত: 
্রাস্তি প্রসিদ্ধ আছে, তাহাতে যেমন "ইহা, এই একটি অংশ, আর “রজত' 
এই একটি অংশ, এই অংশদ্বয়ের পরম্পর সম্বন্ধ প্রতীত হয়, “অহ এই 
প্রকার জ্ঞানে সেই প্রকাঁর দুইটি অংশ প্রতীত হয় ন। বলিয়া এবং কেবল- 
মাত্র এক আত্মাই প্রতীত হয়, এই কারণে প্রসিদ্ধ ভ্রমের সহিত ইহার 
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বৈলক্ষণ্য থাকায় 'আমি' এই প্রকারের জ্ঞানকে অধ্যাস বলাই যাইতে 
পারে না। 

সেইরূপ আরও দ্রষ্টব্য এই যে--“ইদং এই প্রকার জ্ঞানেও €কবল 
শরীরই প্রতীত হয় ব! প্রকাশিত হয়, সেই শরীরকেও অধ্যস্ত বল! যাইতে 
পারে না। কারণ, তাহ! ইন্দিয়রূপ প্রমাণের দ্বারা গৃহীত হইয়। থাকে, 
শরীর যদি অধ্যস্ত বপ্তই হয়, তাহা হইলে তাহা অধ্যস্ত অজ্ঞান যে 
প্রকার সাক্ষিগ্রত্যক্ষের বেছ্য হয়, শরীরও অধ্যন্ত হইলে তাহাও সা্গি- 
প্রত্যক্ষেরই বেগ্য হওয়া উচিত। ইন্দ্িয়রূপ প্রমাণের দ্বার! তাহা বেদ্য হইবে 
কেন? 

ষগ্যপি “ইহা! রজত” এই প্রকার অধ্যাসের ন্যায় "আমি মনুস্ত' এই প্রকার 
অধ্যাসও হইয়। থাকে, এবং সেই অধ্যাসে “ইহা! রজত” এইরূপ ভ্রমের ন্যায় 
অধিষ্ঠানও আরোপ্য অর্থাৎ বিশেষ্য ও বিশেষণ এই ছুই অংশেরই প্রতীতি 
হুইয়! থাকে, ইহ! সত্য, কিন্তু তাহ। হইলেও এইরূপ হুই অংশের প্রতীতি 
নিয়তভাবে হয় না। কোন স্থলে এইরূপ হয়, আবার কোন স্থলে একটি 
অংশেরই প্রতীতি হয়, অর্থাৎ 'অহং, এইরূপ জ্ঞানকাঁলে কেবল আত্মারই 
প্রতীতি হয়, মনুম্বত্ব প্রভৃতি অধ্য্তধর্মের প্রতীতি হয় ন! | মরণের পরও 
শরীরের পৃথগ. ভাবে উপলব্ধি হয় দেখিতে পাওয়া যাঁয়। শরীর যদি 
'আত্মাতে অধ্যস্ত হইত, তাহা হইলে অধিষ্ঠানম্বপ আত্মাকে পরিত্যাগ 
করিয়া, স্বতন্ত্রভাবে মরণের পর অন্য লোকের পক্ষে ইহার পৃথক্‌ প্রতীতি 
হইতে পারিত না। কারণ, শুক্তিরজত স্থলে দেখা যায় যে, শক্তিতে অর্থাৎ 
“ইদমংশে' অধ্যন্ত যে রজত, অধিষ্ঠানকে পরিত্যাগ করিয়া তাঁহাঁর পৃথক্‌- 
ভাবে প্রতীতি হয় না। 

ইহাঁর উপর যদি এই কথ! বল যে, যে প্রমাণের দ্বারা আমর! শরীরের 
উপলবি করিয়া থাকি, তাহা ব্যবহারিক প্রমাণ, সুতরাং তাহা পারমার্থিক 
প্রমাণ হইতে পারে না। ইহার উপর বক্তব্য এই যে, শরীর যদি আত্মার 
উপর অধ্যন্ত হইত, তবে শরীরের লয়--আত্মাতেই হইত। বাস্তবিক 
কিন্ত শ্রুতি তাহা বলে না, শ্রতি বলিয়া থাকে যে, শরীর 
পৃথিবীতেই লয়প্রাপ্ত হয়, সেই শ্রুতিটি এই "পৃথিবীং শরীরং* অর্থাৎ শরীর 
পৃথিবীকে প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ পৃথিবীতেই শরীরের লয় হয়। এই শ্রুতির 
প্রামাণ্য অনুসারে ইহাই সিদ্ধ হয় যে, শরীর আত্মীতে অধ্যস্ত হইতে পারে 
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না। আরও দেখ, “আমার ইহা” এইরূপ যে আমাদিগের জ্ঞান হুইয়! 
থাকে, সেই জ্ঞানে যে সমৃদ্য় বস্ত প্রতীতি হইয়া! থাকে, সেই সকল বন্ধ, 
অনেক স্থলেই শরীর হইতে ভিন্ন, তাহাতে আমাদিগের অক্ংবুদ্ধিও হয় 
না। কিন্তু আমি কর্তা” এই ভাবে প্রতীত যে কর্তা, তাহার! সঙ্গে সম্বন্ধ- 
যুক্ত অনেক বস্তই এই প্রকার প্রতীতিতে ভাসমান হয়, সেই নকল বস্ত 
বিষয়ে অধ্যাপের শঙ্কাও আমাদিগের হয় নাঁ। 

এই সকল শঙ্কার উপর এইরূপ উত্তর হইয়| থাকে যে, আমাদিগের 
“অহ এই প্রকার যে বুদ্ধি হইদ়া থাকে, সেই বুদ্ধিতে শুদ্ধ আত্মার 
স্বরূপ প্রকাশ পায় না। কিন্তু তাহাতে জড়াঁংশেরও প্রকাশ হইয়া থাকে । 
এই কথা৷ আমর! অগ্রে যাইয়া ভাল করিয়া! বুঝাইব। সেই কারণে 
আমাদিগের 'অহং এই প্রকার যে জ্ঞান হইয়! থাকে, তাহা অধ্যাসই হইয়। 
থাকে, ইহা! সিদ্ধ হইল। অন্তঃকরণ এবং ইন্জিয় দৃশ্য অর্থাৎ জ্ঞানের বিষয় 
বলিয়। যেরূপ অধ্যন্ত বলিয়াই সিদ্ধ হয়, শরীরও সেই প্রকার দৃশ্ঠ বলিয়া 
অধ্যস্তই হইয়া! থাকে, ইহাও বুঝিতে হইবে । 

অন্তঃকরণ এবং ইন্দ্রিয়সমূহে আত্মা হইতে মন্পূর্ণভাবে পৃথগব্ূপে 
আমাদিগের প্রত্যক্ষবিষয়তা ন। থাকায়, ইহারাও অজ্ঞানের শ্ঠার কেবল 
সাক্ষিপ্রত্যক্ষের দ্বারাই প্রকাঁশিত হয় বলিয়া ইহাদিগেরও অধ্যাসসিদ্ি 
হইয়া থাকে। এই অন্তঃকরণ ও ইন্দ্রিয় প্রভৃতি অধ্যস্তবস্তসমূহের যে 
অধ্যাস, তাহাও সংস্ষ্রত্বরূপই হয়, স্বরূপত হয় না, এ প্রকার শঙ্কা কর! 
উচিত নহে, কারণ, “তাহার অর্থাৎ, শ্রহ্মবিদের প্রাণ উৎক্রাস্ত হয় না, কিন্ত 
আত্মাতেই সম্যক্প্রকারে বিলীন হইয়| যায় |” এই প্রকার শুতির দ্বার 
আত্মতত্বের সাক্ষাৎকার হইলে আত্মাতেই প্রাণ প্রভৃতির লয় হইয়া থাকে, 
ইহা! প্রতিপাদিত হইতেছে বলিয়া এই সকল বস্ত শ্বূপতই ষে আত্মার 
উপর অধ্যন্ত হইয়া থাকে, তাহা! সিদ্ধ হইতেছে। শরীরের ও পৃথিবীর দ্বারা 
আত্মাতেই লয় হুইয়৷ থাকে, এই প্রকার বুঝিতে হইবে। যখন দেহ ও ইন্দ্রিয় 
প্রভৃতি বিশিষ্ট-তোক্তাই অধ্যন্ত বলিয়া অঙ্গীকূত হইস্বাছে, তখন তাহার, 
উপকরণস্বরূপ যে বাহ্‌ ভোগ্যসমূহ, তাঁহারাঁও যে অধ্যন্তই হুইবে, এ বিষয়ে 
অধিক আর কি বক্তব্য আছে ? 

্বপ্ন ও মহান্‌ ইন্ত্রজালের দ্বার যে রাজা কল্পিত হইঙ্! থাকে, তাহার 
রাজ্যের উপকরণসমূহ কখনই পারমার্থিক হইতে পারে না, স্বপ্লা্দিক্পিত 
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রাজার স্তায় সেই সকল বস্তও অধ্যস্ত বা পরিকন্পিতই হইয়া থাকে। এই 


সকল যুক্তির দ্বারা ইহাই সিদ্ধ হইল যে, আমি, ইহা, এবং “আমার ইভা+ 
এইরপে প্রকাশমান বন্তত্রয়ের ত্রিবিধ জ্ঞান অধ্যাসই হইয়া থাকে । 


ন চ কেবলধর্ম্মাধ্যাসেহপি বিবদিতব্যমূ। বধিরো হমিত্যজেক্দ্রিয়- 
ধর্শাস্ত কেবলবা ধির্ষ্তাত্ম্তধ্যাসদর্শনাৎ। 

জ্ঞানাধ্যাসন্তর্থাধ্যাসাবিনাতূতত্বান্ন পৃথক সাধনীয়ঃ। তদিখ- 
মনুভবারূডোহধ্যাসোই২পলপিতুমশক্য ইতি সিদ্ধম্‌। 


গুরুশিষ্যৌ বাদিনৌ বা-- শাস্ত্রে তত্ববিচারকৌ । 
তত্র শিব্যং প্রতি গুরুঃ_পূর্ব্বমধ্যাসমুক্তবান্‌ ॥ 
বিবদস্তেহত্র যেহধ্যাসে তানুদ্দিশ্যাথ লক্ষণম্‌। 
সম্ভাবনাপ্রমাণং চ কথ্যতেহ্ধ্যাসসিদ্ধয়ে ॥ 


আত্মাতে দেহ প্রভৃতি ধর্মীর স্বরূপতঃ অধ্যাস যেরূপ সিদ্ধ হইল, সেইক্কপ 
তাহাতে কেবল দেছা্দি ধর্মেরও যে অধ্যাস হইয়া থাকে, তদ্িষয়ে বিবাদ 
করিবার কিছুই নাই, কারণ, “আমি বধির” এই প্রকার ব্যবহারের স্থলে 
ইন্দ্রিয় ধর্ম ষে বধিরতা, কেবল তাহারই আত্মাতে অধ্যাস হইয়। থাকে, এই 
প্রকার দেখা যায়। জ্ঞানাধ্যাসকে সিদ্ধ করিবার জন্য পৃথক্‌ সাধন উপন্তাসের 
কোন আবশ্তকতাই নাই । কারণ, জ্ঞানাধ্যাস অর্থাধ্যাসেরই অবিনাভূত 
অর্থাৎ অর্থাধ্যাস সিদ্ধ হইলেই জ্ঞানাধ্যাস নিয়ত হইয়াই থাকে । 

এই ভাবে আমাদিগের অন্ুভবসিদ্ধ যে অধ্যাস, কিছুতেই তাহার 
নিবারণ কর! যায় না। 

যেখানে তত্ববিচারের জন্ঠ গুরু এবং শিশ্য এই উভয়েই অধ্যাসবিষয়ে 
বাদবিচারে প্রবৃত্ত হয়েন, সে স্থলে কিরূপ বাদবিচার অবলম্বন করিলে 
অধ্যাসবিষয়ে শাস্ত্রের তত্ব নির্ণাত হয়, তাহাই দেখাইবার জন্ত গুরু 
শিক্পের প্রতি যাহা বলিতে পারেন, তাহাই এ পর্য্যস্ত অধ্যাসবিষয়ে শিষ্তকে 
লক্ষ্য করিয়া গুরুর উপদেশবাক্যের রীতি-অবলম্বনে কথিত হইয়াছে। 
এক্ষণে ধাহার! . অধ্যাসবিষয়ে বিবাদ করিয়া থাকেন, তীহাদ্দিগকেও 
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তত্ব বুঝাইবাঁর জন্য অধ্যাসের লক্ষণ, তদ্ধিষয়ে যুক্তি ও প্রমাঁণ পৃথগ ভাঁবে 
দেখান হইতেছে । 


নমু সর্বত্র লক্ষণেন লক্ষ্যমিতরম্মাদৃব্যাবস্ত্যতে সম্ভাবনয়। চ 
তস্য স্বদেশকালোপাধাবসংভাবনাবুদ্ধিশশিরস্যতে প্রমাণেন চ 
তৎসদৃভাবঃ সাধ্যতে, তথ! চাত্রাধ্যাসসাধনায়োপন্তসিষ্যমাপানি 
প্রত্যক্ষানুমানব্যবহারান্তথান্ুপপত্ত্যাগমাখ্যানি প্রমাণান্যেবার্থাদ, 
ধ্যাসম্যান্যব্যাবৃত্তাবসংভাবনানিরসনে চ পর্ধ্যবস্যস্তি ৷ অব্যাবৃত্তস্যা- 
সংভাবিতস্য চাধ্যাসস্য প্রমাতুমশক্যন্বাৎ । অতো ন লক্ষণসম্ভ1- 
বনে প্রমাণাৎপৃথগ বর্ণনীয়ে ইতি চেদ্‌ মৈবম্‌। দ্বিবিধো হি হ্যত্রা- 
ধ্যাসাকারঃ। অন্যস্যান্যাত্সত! মিথ্যাত্বং চেতি। তত্রান্যস্য!- 
ন্যাত্বতায়াঃ সাধকত্েনোপন্যসিষ্যমানৈঃ প্রত্যক্ষার্দিভিন” মিথ্যাত্ব- 
মন্থুভবিতৃং শক্যতে । মিথ্যাত্বস্যেদং রজতমিত্যত্র বাধান্থপপত্তি- 
গম্যত্বাংৎ। ইহ চ বাধাভাবাৎ। নম্বত্রাপি বাধনিমিত্তমিতরেতর- 
বিবেকমন্তরেণান্যস্যান্যাততাবভাসোহয়মিত্য বগন্তমশক্যত্বাদক্ত্যেব 
বাধ ইতি চেদ্‌ মৈবম্। যৌনক্তিকবাধে সত্যপি ভ্রান্তি- 
প্রতিভাসোচ্ছেদিনোহপরোক্ষবাধস্যাভাবেন মিথ্যাত্বাধ্যবসায়- 
স্যাম্প্টত্বাং। অতস্তস্য স্পষ্টীকরণায় লক্ষণমেব বক্তব্যম্। 
তথা লোকে জ্ঞানেনাপ্রামাণ্যহেতুরহিতেনাবগতেহপি ওং- 
পাতিকসবিতৃম্ষ্যাদীবসংভাবনাদর্শনাদতৰাপি আতত্মন্য বিষয়স্বা- 
সঙ্গতসাদৃশ্ঠাভাবাদীনামধ্যাসবিরোধিধন্মাণাযুপলভ্তাদসস্ভাবনা বৃদ্ধি- 
আঁয়তে। ন চ বাচ্যং আত্মন্যবিষয়াদিরপেইনবগতে সতি 
নাসস্তাবনাবুদ্ধি: অবগতে তু নাধ্যাস এব তিষ্ঠতীতি। পরোক্ষা- 
বভাসস্যাসস্ভাবনাবুদ্ধিহেত্ত্বাংৎ। তাবতা চাপরোক্ষাধ্যাস!" 
ইনিবত্েঃ। ভশ্মাদসস্তাবনানিরাসায় প্রমাণাৎ পৃথগের 
সস্ত/বনাপি বক্তব্যৈব । তথা চাশ্ঠৈরপি লক্ষণসম্তাবনাপূর্ব্বকত্বং 
প্রয়াগসে)াজ্ঞম্‌। 
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মানাধীন। মেয়সিদ্ধিমনসিদ্ধিশ্চ লক্গণাৎ। 
তচ্চাধ্যক্ষাদিমানেষু গীর্বাণৈরপ্যবারণম্‌ ॥ 
সংভাবিতঃ প্রতিজ্ঞায়াং পক্ষঃ সাধ্যেত হেতৃন!। 
ন তস্য হেতুৃভিন্ত্রাণং-_-উৎপতন্নেব যে হতঃ ॥ 
ইতি 


যদি বল, সকল স্থলেই লক্ষণের দ্বারা লক্ষ্যবস্ত্রকে ইতরবস্ত হইতে পৃথক্‌ 
করা যার, তাহাঁর পর সম্ভাবনার দ্বারা ত্বীয় দেশ, কাল ও উপাধিতে যে 
অসস্তীবন] বুদ্ধি, তাহাঁও নিরাকত হয়, প্রমাণের দ্বার! তাঁহার সদ্ভাঁবও সাধিত 
হইয়। থাঁকে। ইহাই বদি সর্বশ্বীকত নিয়ম হয়, তবে অধ্যাঁসবিষয়ে 
সাধকরূপে যে কয়টি প্রমাণের উপন্তা পরে করা হইতেছে, তাহা প্রত্যক্ষ 
অর্থাৎ অনুমান, ব্যবহারের অন্যথা! অন্গপপত্তি ও আগম-_-এই চার প্রকার 
প্রমাণই, ফলত: অধ্যাসকে তদিতর বস্ত হইতে পৃথক করিতে সমর্থ হইয়া 
থাঁকে, এবং সেই অধ্যাঁসবিষয়ে যে অসম্ভাবনাবুদ্ধি, তাহাঁকেও দূর করিতে 
সমর্থ হয়। 

অধ্যাস যদি বস্তম্তর হইতে পৃথকৃরুত না হয় এব* তাহা যদি অসম্ভাবিত 
হয়, তাহা হইলে প্রমাণ-্উপন্ঠ(সের দ্বারা তাহার সিদ্ধি করাঁও অসম্ভব 
হইয়া থাকে । এই কারণে অধ্যাসবিষয়ে প্রমাণ কি, তাহারই বর্ণনা 
কর! উচিত, পৃথগ ভাবে তাহার লক্ষণ এবং জস্তাঁৰনা বর্ণন করিবার কোন 
আবশ্যকতা নাই । 

এই প্রকাঁর--লক্ষণ ও সন্তাবনাবিষয়ক নিরর৫কত।র আশক্কাও যুক্তিপহ 
নছে। কারণ, প্ররৃতস্থলেও অধ্যাসের আকার দ্বিবিধ , প্রথম অন্যের 
অগ্াআ্বতা, দ্বিতীয় মিথ্যাত্ব। এই উভগ্বের মধ্যে, অন্ঠের অন্ঠাম্মতারূপ ষে 
অধ্যাস, তাহাকে সিদ্ধ করিবার জন্য যে সকল প্রমাণের উপন্তাঁস 
পরে কর! হইবে, সেই সকল প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা মিথ্যাত্বের 
অন্ছভব সিদ্ধ হইতে পারে না। কারণ, “ইহা রজত এইরূপ ত্রাস্তিস্থলে 
আরোপিত রজতের যে মিথ্যাত্ব, তাহা বাঁধ ও অন্্পপত্তি এই উভয়ের 
দ্বারাই সাধিত হইয়া থাকে । (অর্থাৎ শক্তি রজত হইতে ভিন্ন হইলেও 
ভাহাতে যে রজত-তাদ্াত্ব আছে, তাহাই “ইহা রজত' এই প্রকার 
বৃদ্ধির ্বারা গৃহীত হয়। সেই গৃহীতরজতের যে মিথ্যাত্ব বা অনির্বচনীয়ত্ 
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বস্ক “ইছ। রজত, এইবপ প্রতীিব ছ'ৰ। গুকিতভ হয় ন।, “ইছ। বুক্জত 
ন.ৎ। এই যে পরবর্তী বাধজ্ঞান, অথবা এখানে রজত থাঁকিতে পারে ন', 
এই প্রকাঁর যে অন্ুপপত্তিজ্ঞান, তাহার দ্বারাই রজতের মিথ্যাত্ব সাধিত 
হইয়! থাকে, ) প্রকৃত অধ্যাঁসস্থলে কিন্তু সেই প্রকার বাঁধ দেখিতে পাওয়া 
বার না । 

যদি বল, বাধের নিমিত্ত হইতেছে ইতরেতর বিবেক, অর্থাৎ পরস্পরের 
টবলক্ষণ্য নিশ্চয় । সেই ইতরেতর বিবেক ন! থাকিলে ইহা যে অন্যের অন্ঠা- 
আতাবভাস অর্থাৎ যে বন্ত যাহা নহে, তাহা'রই তন্রপে প্রকাশ, ইহা বুঝিতে 
পারা যাঁয় না বলিয়া, নিশ্চয়ই এ স্থলে বাধ আছে, ইহ! মানিতে হইবে। 

এই প্রকাঁর শঙ্কাও ঠিক নহে, কারণ, এইরূপ বাঁধকে যৌক্তিকবাধ বলে, 
প্রকৃতস্থলে এইরূপ ধৌক্তিকবাধ থাকিলেও ত্রান্তিপ্রতিভাসকে উচ্ছেদ 
করিতে সমর্থ ষে প্রত্যক্ষবাঁদ, তাহা না থাকায় প্রকৃতস্থলে মিথ্যাত্বের যে 
অধ্যবসায়, তাহা অস্পষ্টই হইয়া! থাঁকে, এই কারণে তাহার স্পষ্টীকরণার্থ 
তাহার লক্ষণই প্রথম বক্তবা। লোকেও এই প্রকার দেখিতে পাওয়া 
যায় যে, যেজানের উপর কোন প্রকার অপ্রামাণ্যের কারণ আছে, এ 
প্রকার সম্ভ।বনাও নাই, আমার্িগের সেই চাক্ষষজ্ঞানের দ্বারা যখন 
আমরা স্ূর্যযমণ্ুলের মধো তৎপাঁতিক ছিদ্র দর্শন করি, সে স্থলেও আমা- 
দিগের অসস্ভাবনাবুদ্ধি হইয়া থাকে, অর্থাৎ হূর্যামণ্ডলের মধ্যে ছিদ্র থাকার 
সস্ভাবনা নাই । এই প্রকাঁর অসন্তাবনাবুদ্ধিও ষেমন আমাদিগের হইর! থাকে । 
সেইরূপ দেহাস্বাধ্যাসস্লেও আত্মাতে বিষয়ন্ব, অসঙ্গত্ব ও সাদৃশ্টের অভাব 
প্রভৃতি অধ্যাসের বিরুদ্ধধন্মেরে উপলব্ধি হয় বলিয়া অধ্যাসবিষয়ে 
অসম্ভাবনা-বুদ্ধিও স্বতঃই হইয়া থাকে । আত্ম। অবিষয়, এ প্রকার বুদ্ধি যখন 
না থাকে, সে অবস্থায় অধ্যাসবিষয়ে অসস্ভাঁবনাবুদ্ধি হইতে পারে না। 
আর আত্মাকে অবিষয় বলিয়! বুঝা যাইলে অধ্যাঁসই থাকিতে পারে না। 

এইরূপ উক্তিও ঠিক নহে, কারণ, পরোক্ষ অবভাস হইতে অসস্তাঁষনা- 
বুদ্ধি উৎপন্ন হইয়া থাকে । অসম্তাবনাব্দ্ধি হইলেই যে অপরোক্ষ 
অধ্যাস নিবৃত্ত হয়, তাহা! নহে। এই কারণে অসস্ভাঁবনাবুদ্ধি নিরাকরণের 
জন্ত প্রমাণ হইতে পৃথক্‌ ষে সম্ভাবনা বুদ্ধিও আছে, তাহাও দেখাইতে হইবে। 
সেই জন্তই অন্য আঁচার্য্যগণও লক্ষণ এবং ষস্তাঁবনাঁর পরে প্রমাণের উপপ্তাঁস 
হইয়! ধাকে, ইহ দেখাইয়াছেন। 
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বথা-_ প্রাণের দ্বার গ্রমেয়ের সিদ্ধি হইয়া থাকে। প্রমাণের সিদ্ধি 
কিন্তু লক্ষণ হইতে হইয়া থাকে । প্রত্যক্ষাদি সকল প্রমাণেই এইরূপ হই 
থাকে । দেবতারাও এইরূপ সিদ্ধান্তের খগ্ডন করেন না। প্রতিজ্ঞাতে পক্ষ বদি 
সাধ্যবিশিষ্টর্ূপে সম্ভাবিত হয়, তবেই তাহা হেতুর দ্বারা সাধিত হয়, যে বস্ত 
উৎপত্তিকালেই বাধিত হয়, অর্থাৎ অপম্ভাবিত হয়, হেতৃসমূহের হবারাও 
তাহার সিদ্ধি কর! কখনও সম্ভবপর নহে। 


তত্রাপি লক্ষণপুরিবকা সম্ভাবনা । লক্ষণেন হি ব্যাবৃত্তস্বরূপে 
উপস্থাপিতে পশ্চাদদিদং সম্ভাব্যতে নবেতি বিচারো যুজ্যতে। 
অন্যথ] নির্বিষয়ো৷ বিচারঃ স্যাৎ । ততে। লক্ষণমেব প্রথমং বক্তব্যম্‌। 
তছু্‌চ্যতে, দ্বিবিধে! হ্াধ্যাসো জ্ঞানবিশিষ্টোহর্থোহর্থবিশিষ্টং জ্ঞানং 
চেতি। তত্রার্থস্য তাবৎ স্মর্যযমাণ-সদৃশোহম্যাত্বনাহবভাস্যমানোই- 
স্ভোর্ধোহধ্যাস ইতি লক্ষণম্। জ্ঞানস্য তু স্মৃতিসমানোইন্যস্তান্া- 
তুতাবভাসোহধ্যাস ইতি ॥ 


তাহাদিগের মধ্যে সম্ভাবনী লক্ষণপূর্বকই হইয়া থাকে। লক্ষণের 
বার লক্ষ্যবস্ত ইতরবস্ত হইতে পৃথগ ভাবে উপস্থাপিত হইলে, পশ্চাৎ এরূপ 
বস্ত সম্ভবপর কি না, এইরূপ বিচাঁর যুক্তিযুক্ত হইয়! থাকে । এরূপ না 
হইলে বিচাঁর নির্রিষয়কই হয়। সেই কারণে প্রথমতঃ লক্ষণই বলা 
উচিত। তাহাই বলা বাইতেছে। অধ্যাস ছুই প্রকার হইয়া থাকে । প্রথম-__ 
জ্ঞানবিশিষ্ট অর্থ। ভ্বিতীয়-_অর্থবিশিষ্টজ্ঞান, এই দ্বিবিধ অধ্যাসের মধ্যে অর্থ- 
রূপ যে অধ্যাস, তাহার লক্ষণ এইরূপ হইবে ষে, ম্বর্ধযমাণ বস্তর সদৃশ-_অগ্য- 
স্বরূপে অবভাস্তমান যে অন্য অর্থ, তাহাই অধ্যাস। দ্বিতীয় যে অধ্যাস অর্থাৎ 
জ্ঞানরূপ অধ্যাস, তাহার লক্ষণ এইরূপ হইবে যে, স্মৃতির সদৃশ অন্যের 
অন্তরপন্তার অবভাসই অধ্যাস। 


/মস্ধিদং রজতম্‌ ইত্যত্র চক্ষুরাদিপ্রমাপাভাবাং পারিশেষ্যাৎ 
রয্যমাণমেব রজতং ন পুনস্তৎসদৃশমিত্যখ্যাতিবাদিন আহুরিতি 
চেদ্‌ মৈবম্‌। পুরোবস্থিতত্বেনাবভাসমানত্বাৎ। ন চেদমংশস্যৈব 
তথাইবভাসে। ন রজতস্যেতি মস্তব্যম। যথ। সম্যকৃস্থলে ঘিদং 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ১৭৫ 


রজতময়ং ঘট ইত্যাদিঘিতরেতরসংস্ষ্টটে সামান্যবিশেষ।- 
বপরোক্ষাবভাসেতে তখেহাপি প্রতিভাসাৎ । অথ মতং সামান্য- 
বিশেষয্বোর্নৈরস্তর্যেণ গ্রতিভাসাত্বথ! ব্যবহারঃ ন তু সংসর্গ সংবিং- 
সদ্ভাবাদিতি। তর। পরমার্থস্থলাদীবন্নযনতায়া অপ্যদর্শনাং। 
পুরোবপ্তিরজতাভাব এব ন্যুনতেতি চেদ্র ন। কিমপরোক্ষ-' 
সমাবদভাবাদরজতাভাবনিশ্চয়ঃ, কিং বা নেদং রজতমিতি বাধক- 
জ্ঞানাৎ। নাদ্যঃ। সম্বিদভাবস্যৈবাসংপ্রতিপত্তেঃ। অর্থাভাবেনৈব 
সম্বিদভাবনিশ্চয়ে ভ্যাদন্যোল্সাশ্রয়ত । তন্মাদপরোক্ষসংাবৎ- 
সদৃভাবাদেব পুরোবত্তিরজতসত্তাইভ্যুপগন্তব্যা । নট বৈপরীত্যেন 
অর্থসত্তানিশ্চয়াধীনঃ সংবিৎসত্তানিশ্যয় ইতি বাচ্যম। তথা 
সত্যর্থনিশ্য়োহপি তথৈব নিশ্চয়াস্তরাধীন ইত্যনবস্থাপ্রসঙ্গাৎ। 
তন্মাৎ সংবিনিশ্য়ঃ স্বতএব ত্দধীনা, চার্থসত্বা। নাপ্ি 
দ্বিতীয়ঃ। ইদং রজতমিতি পূর্বধজ্ঞানেন বিরুদ্ধন্ঠোত্তরজ্ঞানস্য 
বাধাসামর্থ্যাৎ। তর্যতরজ্ঞানস্য ক! গতিরিতি চেৎ। পূর্বব- 
জ্ঞানস্য ত্বন্মতে যা গতিঃ সৈব ভবিষ্াতি। যথা ত্বয়োদং রজত- 
মিত্যব্রেদমাকাররজতাকারয়োরবিবেকঃ কল্পিতঃ, তথা নিষেধেহ" 
প্যবিবেক এব ন তু সংসর্গসংবিদিতি কিং ন বককল্পযতে। 
ব্যবহারসংবাদজ্ঞানান্নিষেধসংসর্গসংবিদস্ভীতি নিশ্চীয়তইতি চেং 
তহি সংবিদঃ স্বপ্রকাশত্বং হীয়েত। বিপ্রাতিপন্নং প্রত্যেবৈবং 
প্রসাধনান্ন মমাপসিন্ধাঞ্ত ইতি চেতথাশ্যনবস্থা ছুষ্পরিহরা। নচ 
পুরোবত্িরজতাভাব: সর্ববসন্প্রতিপন্প ইতি বাচ্যম্‌। যথাপ্রতিভাস- 
মেব মিথ্যারজতস্য শুক্তিজ্ঞানেন নিরসনযোগ্যস্যাম্মাভি- 
রভ্যুপগমাৎ। | 

যদি বল, “ইহা রজত” এইক্ধপ ত্রাস্তিস্থলে চক্ষুঃ প্রভৃতি প্রমাণের 
মহিত সম্বন্ধ না থাকায় ষে রজত প্রতীত হইয়া থাকে, তাহা পূর্বাহ্থভৃত 
এবং তৎকালে ন্মর্যযমাণ। বস্ততঃ সত্যরজ সদৃশ কোন রজত যে 
সে স্থলে উৎপন্ন হয়, ইহা সম্ভবপর নহে, এইর ্যাতিবাদী নামে প্রসিদ্ধ 
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দপনিকগণ বলিয়া থাকেন। এইরূপ মতও ঠিক নহে। কারণ, 
“ইহ রঞ্জত' এইরূপ প্রত্যক্ষ ভ্রাস্তিস্থলে, আমার সম্মুখে অবস্থিত রজত প্রতীত 
হইতেছে, এই প্রকার বুদ্ধি আমাদিগের হইয়। থাকে বলিয়া, সে স্থলে নৃতন 
রজত অঙ্গীকার করিতেই হইবে । এই প্রকার বোধ 'ইদং, অংশকেই 
অবলম্বন করিয়] হইয়া থাঁকে, ইহার দ্বারা রজত বিষয়ীকৃতই হয় না। 
এ প্রকারও মাঁনিয়। লইতে পার! যায় না। যেমন সত্যস্থলে “ইন! রজত' 
“ইহা ঘট” এইরূপ জ্ঞান হইলে সেই জ্ঞানের বিশেষ্ত ও বিশেষণ পরস্পর 
সং্ভাবে প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে, ভ্রান্তিজ্ঞানস্থলেও সেইরূপই প্রতিভাস 
হইয়। থাকে। (অর্থাৎ যথার্থ আাঁনস্থলে যেমন “ইহা রজত, বলিলে 
রজত এবং ইদং অংশের তাদাত্ম্য প্রতীত হয়, ত্রান্তিস্থলেও সেই প্রকারই 
ইদ্₹ং ও রজতাঁংশের তাদাঁত্মযই প্রতীত হইয়া থাকে । ইহা! সকলকেই 
স্বীকার করিতে হইবে ) তাহাই যদি হইল, তবে অখ্যাতিবাদ যে নিযুক্তিক, 
তাহা বলিতেই হইবে। (অখ্যাতিবাদ বলিলে আমর। কি বুঝি? আমরা 
বুঝি--বিশেস্ত-বিশেষণের যে সংসর্গ প্রমা-জ্ঞান-স্থলে প্রতীত হইয়া থাকে, 
ইন্দং রজতং, এইবপ ভ্রমস্থলে সেইরূপ “ইং ও রজতের তাদাত্মযরূপ যে 
সম্বন্ধ, তাহার খ্যাতি ব। প্রকাশ হয় না, ইহাই হইল অখ্যাঁতিবাদীর" বক্তব্য ) 
প্রকৃতস্থলে যখন দেখা! যাইতেছে যে, সত্যরজতস্থলেও যেমন ইদং ও 
রজতের যেরূপ তাদাত্ময প্রকাশ পাঁয়, ভ্রাস্তিব্যবহারস্থলেও সেইরূপ সম্বন্ধই 
পাইয়া থাকে, এই কারণে ত্রাস্তিস্থলেও পুরোবস্তিরপে রজত যে প্রকাশ 
হইয়া থাকে, তাহ! সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে। 

অখ্যাতিবাদীর্দিগের মতান্থসারে কেহ যদি এই কথা বলেন যে, ভ্রাস্তি 
রজতস্থলে সামান্য যে ইদং অংশ ও বিশেষ যে রজতাংশ, এই ছুইটি অংশের 
একই জ্ঞানে প্রকাশ হয় না) কিন্তু একই সময়ে উৎপন্ন এই দুইটি জ্ঞান হইয়। 
থাকে বলিয়াই আমরা এরূপ ব্যবহার করি। এইরূপ ব্যবহার বিশেষ্ত- 
বিশেষণের সন্বন্ধবোধমূলক নহে। কিন্তু বিশেগ্তজ্ঞান ও বিশেষণজ্ঞান, এই 
দুইটি জ্ঞানের যুগপৎ উৎপত্তিরূপ যে নৈরস্তর্ধ্,, তন্সিবন্ধনই ইহা! রজত এই 
প্রকার ব্যবহার হইয়া থাকে। ইহাই হইল অধ্যাতিবাদিগণের বক্তব্য । 
তাহাদের মতে ত্রাস্তিজ্ঞান বলিয়া কোনও বস্ত অঙ্গীকৃত হয় না, জানমাত্রই 
তাহাদিগের মতে যথার্থ বা অবাধিত হয়। 

এই প্রকার অধ্যাঁতিবাঁদিগণের মতও কোন প্রকারে যুক্তিসিদ্ধ হইতে 
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পারে না, কারণ, সত্যরজতম্থলে আমাদিগের ষেরূপ প্রভীতি হইয়া! থাকে, 
সেই প্রতীতি হইতে মিথ্যারজতস্থলে উৎপন্ন প্রতীতির কোন প্রকার 
নানতা ব। ৰেৈলক্ষণ্য আশমাদিগের জ্ঞানের গোচর হয় না। যদি 
বল, আমার্দিগের সম্মুথে রজত ন! থাকাই এ প্রতীতির ন্যুনতা, তাহাও 
ঠিক নহে। কারণ, এই যে রজতের অভাব আছে, এরূপ নিশ্যয়ের কথ! যে 
তোমরা বলিতেছ, সেই নিশ্চয় হইবার কারণ কি? রজতের প্রত্যক্ষ-জান 
হইতেছে না বলিয়া! রজতাভাবের নিশ্চয় হয়? অথবা পরে ইহা রজত নয়, 
এই প্রকার বাধ দেখিয়! এ স্থলে রজতাভাবের নিশ্চয় হইয়া থাকে ? 

যদি বল, রঞ্জতের প্রত্যক্ষ হয় না বলিয়াই উক্তস্থলে রজতের অভাব 
আছে, এইরূপ নিশ্চয় হয়। তাহা হইতে পারে না, কারণ, এ স্থলে রজতের 
প্রত্যক্ষ জান হয় না, এরূপ স্বীকার করা বায় না। কারণ, সেস্থলে আমর! 
রজত দেখিতেছি, এই প্রকার প্রত্যক্ষ অন্থুভবই আমাদিগের বিদ্যমান 
থাকে। যদ্দি বল, অর্থ নাই বলিয়াই অর্থাৎ ব্ুজত নাই বলিয়াই, রজত 
প্রত্যক্ষ হয় না, এইরূপ নিশ্চয় হইয়া থাকে, এরূপ উক্তিও ঠিক নহে, কারণ, 
এইরূপ মত অবলম্বন করিলে অন্োন্তাশ্রয়র্ূপ দোষের আপত্তি হয়। অর্থাৎ 
রজতনিশ্চয়ের অভাব আছে বলিয়া রজত নাই, ইহা স্থির হয়, আবার 
রজত নাই বলিয়াই রজতপাক্ষাৎকাঁরের অভাব হইক্লা থাকে । এই কারণে 
বলিতে হইবে যে, “ইদ্ং রজতং এইব্প ভ্রাস্তিস্থলে রজতের অপরোক্ষজাঁন 
যখন বিদ্যমান রহিয়াছে, তখন সেই সাক্ষাৎকারবলেই ইহাঁও সিদ্ধ হয় যে, 
সেই সাক্ষাৎকাঁর-পুরোবর্তিরজতকেই প্রকাশ করিয়া থাকে । ফলে ইহাই 
দাড়াইল যে, পুরোবঠিরজতের যে ষত্তাঃ তাহা সেই রজতবিষয়ক প্রত্যক্ষ 
প্রতীতি আছে বলিয়াই অঙ্গীকৃত হইয়! থাকে । 

এখন বলিতে পার যে, বৈপরীত্যের দ্বারা ইহাঁও ত সিদ্ধ হইতে পারে যে, 
অর্থের সত্তানিশ্চপ্ন থাকিলে তবেই সেই অর্থবিষয়ক জ্ঞানের সতাঁর নিশ্চয় 
হইক্স! থাকে । এই প্রকার কল্পনাও যুক্তিসঙ্গত নহে। কাঁরণ, তাহা হইলে সেই 
অর্থনিশ্চয়ও সেইরূপ আর একটি নিশ্যয়ের অধীন হইতে পাঁরে বলিয়া 
অনবস্থার প্রসক্তি হইতে পাঁরে। সেই কারণে এইরূপ সিদ্ধান্তই স্থির ষে, 
সঘিতের নিশ্চর স্বতঃই হইয়া থাকে এবং সেই সদ্বিৎ নিশ্চয়েরই অধীন 
অথসত্া হইয়া থাকে। এখন দ্বিতীয় কল্পও সিদ্ধ! হয় না, তাহাও 
দেখান যাইতেছে, সে কল্পটি কি? অর্থাৎ “ইহ! রজত নয় এই প্রকার 
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বাধক-জান পরে হয় বলিয়া ভ্রাস্তিজানের মিথ্যারজতবিষয়ত্ব সিদ্ধ হয়। 
এইক্প যে দ্বিতীয় পক্ষ, তাহাও ঠিক নহে। কারণ, “ইহা! রজত” এই প্রকার 
ষে পূর্ববজ্ঞান হইয়া! থাকে, সেই পূর্বজ্ঞানের সহিত বিরোধ থাকায় “ইহ! 
রজত নয় এই যে উত্তরজ্ঞান, তাহার দ্বার! পূর্বজ্ঞানের বাধ হইতে পারে 
না। তবে উত্তরজ্ঞানের কি গতি হইবে? ইহাঁর উত্তর এই যে, তোমার 
মতে পূর্বজ্ঞানেরও যেই গতি, আমারদদিগের মতেও উত্তরজ্ঞানেরও সেই 
গতি হইবে, অর্থাৎ অখ্যাতিবাদীর মতে যেমন “ইহা! রজত নয় এই প্রকার 
ভরান্তিব্যবহারস্থলে ইদমাকার ও রজতাকার এই ছুইটি আকারের অবিবেক 
করিত হয়, “ইহা! রজত নহে” এই প্রকার নিষেধস্থলেও নিষেধের সহিত 
ইদং পদার্থের অবিবেকই কেন না কল্পিত হইবে? নিষেধস্থলে বিশেষ্য ও 
বিশেষণের পরস্পর সংসর্গের জ্ঞান হইয়া থাঁকে, এই প্রকার মানিবার 
আবশ্তককত। কি? (অখ্যাতিবা্দিগণের মতে “ইহা! রজত" এইক্প ভ্রমস্থলে 
ইদং-পদার্থের ও রজতপদার্থের মধ্যে যে পরম্পর অসন্বন্ধ, তদ্বিষয়ক 
জ্ঞান না থাকায়, অর্থাৎ রজতের সহিত ইদং-পদার্থের কোন সম্বন্ধ নাই, 
এই প্রকার জ্ঞান থাকে না বলিস! যদি ইহা! রজত” এইরূপ ব্যবহার হওয়া 
সম্ভবপর হয়, তাহা হইলে, সেইরূপ যুক্তি অন্ুসারেই ইহাঁও বল! যাইতে পারে 
যে, “ইহা রজত নহে" এইরূপ যে বথার্থজ্ঞানমূলক ব্যবহার হয়, সে স্থলেও 
রজত-তাদাত্যনিষেধের সহিত ইদং পদার্থের যে সম্বন্ধ আছে, তাহাই 
গৃহীত হয়, এইরূপ মানিবার আবশ্তকতা কি! ভ্রান্তিরজতস্থলে যেমন 
বিশেষ্য-বিশেষণের অর্থাৎ “ইদং পদার্থের ও “রজত” পদার্থের পরস্পর 
সংসর্গগ্রহ হয় না বলিয়া, অর্থাৎ & ছুইটি পদার্থের মধ্যে কোন সংসর্গ নাই, এই 
প্রকার জানের অতাঁব আছে বলিয়!, যদি “ইহা রজত” এইরূপ ব্যৰহার হইতে 
পারে, তবে “ইহ! রজত নহে* এই প্রকার ব্যবহারস্থলেও অনায়াসে 
ইহাই বলা যাইতে পারে যে, এ স্থতেও রজতনিষেধের সহিত ইদং 
পদার্থের সংসর্ণের অভাব আছে, এইরূপ জ্ঞান না থাকায় “ইহা রজত নহে, 
এই প্রকার ব্যবহার হুইয়। থাকে, রজতনিষেধের সঙ্গে ইদং পদার্থের সংসর্গ- 
বিষয়ক জ্ঞান যে এখানে হয়, তাহা সিদ্ধ হইল কি প্রকারে? ভ্রমস্থলে যেমন 
অসংসর্গের গ্রহ না থাকায় ব্যবহার হইয়া থাকে, প্রমাস্থলেও সেই 
প্রকার বিশেষ্ত ও বিশেষণের মধ্যে অসংসর্গের গ্রহ না থাঁকাতেই ব্যবহার 
হইবে । কোন স্থলেই বিশেষ্য ও বিশেষণের মধ্যে পরস্পর সংসর্গের গ্রহ 
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যে হইয়া থাঁকে, তাহ! মাঁনিবার আবশ্তকতা কি? ব্যবহারের উপপত্তি ত 
অসংসর্গের জাঁন ন! থাকাতেই হইতে পারে। যেমন ভ্রান্তিমূলক ব্যবহার- 
স্থলে হয়, ইহ! ত তোমরা! অঙ্গীকার করিয়াই থাঁক, সেইয়্প প্রমাণস্থলেও 
ব্যবহার ও সম্বন্ধ বোঁধ না হইলেও উপপন্ন হইতে পারে। সুতরাং অধ্যাতি- 
বাদিগণের মতে শুক্তিরজত স্থলে ভ্রমের খণ্ডন কোনরূপে সম্ভবপর নহে। 

এখন যদি বল, ইহা! রজত নহে* এই প্রকার ব্যবহার ও জ্ঞান আমাঁদিগের 
যেরূপ হইয়। থাকে, অন্তেরও সেই প্রকাঁর সংসর্গবিষপ্ধক ব্যবহার ও জ্ঞানই 
হয়, এইরূপ দেখিতে পাঁওয়! যাঁয় বলিয়া, ইদং পদার্থের সহিত রজত- 
নিষেধের সংসর্গবিষয়ক জ্ঞ/ন হইয়া থাঁকে, ইহা নিশ্চর করিতে পারা 
যাঁয়। তাঁহ| হইলে, এরূপ কল্পনার উপর দোষ এই যে, এইরূপ 
কল্পন! করিলে অধ্যাতিবাদিগণের মতেও জ্ঞানের স্বয়ংপ্রকাশত্ব্বভাব 
নষ্ট হইয়! যায়। অর্থাৎ ব্যবহারজ্ঞান ব| সম্বাদজানের দ্বারা যদি 
কোন জ্ঞানের অস্তিত্ব সিদ্ধ করিতে হয়, তাহ! হইলে নৈয়ায়িকগণের ন্যায় 
জানের পরত: প্রকাশত্বরূপ যে মত, তাহাই সিদ্ধ হইরা পড়ে। বাস্তবিক 
কিন্ত অধ্যাতিবাঁদ্রিগণ জ্ঞানমাত্রকেই স্বপ্রকাঁশ বলিয়া থাকেন। 

এখন অখ্যাতিবাদিগণ যদি বলেন, আমাদের নিকট জ্ঞানের 
স্বপ্রকাশরূপত। ত সিদ্ধই আছে। কিন্তু যাহারা এ বিষয়ে বিপ্রতিপন্ন, 
তাহাদ্দিগকে বুঝাইবার জন্য আমর! জ্ঞনের সত্বাসিদ্ধির জন্য ব্যবহার ও 
সম্থ।দজ্ঞ(নকে হেতৃরূপে গ্রহণ করিয়া থাকি মাত্র। সুতরাং আমর! যে নিজের 
সিদ্ধান্ত পরিত্যাগ করিয়া অন্তের সিদ্ধাস্ত গ্রহণ করিয়াছি, তাহা নহে। 
অখ্যাতিবাঁদিগণের এরূপ উক্তিও যুক্তিসহ নহে। কারণ,জ্ঞান যদি স্বস্ং 
প্রকাশ না হয়, তাহা হইলে তাহার স্বরূপ সিদ্ধ করিবার জন্ত এই ভাবে 
বাবহার ও সম্বাদজ্ঞানের সাহাষ্য লইলে অনবস্থারূপ দোষ ছৃষ্পরিহরণীয় 
হইয়া উঠে। অর্থাৎ যে জ্ঞানবিষয়ে সন্দেহ হইয়াছে, তাহাকে সিদ্ধ 
করিবার জন্য যে জ্ঞানান্তরের সাহাঁষ্য অবলম্বন কর! হয়, সেই জ্ঞানাস্তর- 
বিষয়েও ত সন্দেহ হইতে পারে । সেই সন্দেহকে নিরাস করিতে যাইয়। 
আর একটি জ্ঞানের সাহাঁধা লইতেই হইবে । এই ভাবে অনবস্থারূপ দোষ, 
জ্ঞানকে ধাহারা! “পরত” প্রকাশ বলিয়। অঙ্গীকার করেন, তাহাদিগের মতে 
অপরিহাঁধ্যই হইয়। উঠে। 

এখন যদি বল, 'ইদং রজতং' এই . প্রকার ভ্রমস্থলে ইং পদার্থে যে 
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রজতের অভাব আছে, তাহা! ত সকলে স্বীকার করিয়া থাকেন। তবে 
তাহাকে সিহ্ধ করিবার জন্ত এত আড়ম্বরের আবশ্টকতা কি? এরূপ তক্তিও 
ট্রিক নহে। কারণ, আমর! আমাদিগের প্রতিভাসাহুসারে মিথ্যা রজতেরই 
শুক্তিজ্ঞানের দ্বারা নিরসন হইয়া থাকে, ইহাই অঙ্গীকার করিয়া 
থাকি! সুতরাং রজতনিষেধ ষে শুক্তিতে আছে, সে বিষয়ে আমাদিগের 
সহিত কাহারও বিরোধ নাই। তবে আমর! সে স্থলে নিষেধের প্রতিযোগী 
যে রজত, তাঁহাকে অনির্ধবচনীয় বা প্রাতিভাসিক বলিয়! অঙীকাঁর করিয়া 
থাকি। আর প্রতিবাদিগণ তাহাকে ব্যবহারিক রজত বলিয়া 
মানিয়া থাকেন, ইহাই টৈষম্য। রজতনিষেধ যে উভগ়বাঁদীর অঙ্গীকত, 
তাহা ত পূর্বেই দেখাইয়াছি। 

মিখ্যারজতাভ্যুপগমোইপি নেদং রজতমিতি ত্রেকালিক- 
নিষেধেন বিরুধ্যত ইতি চেন্ন। তস্ত নিষেধস্য লোকপ্রসিদ্ধ- 
পরমার্থরজতবিষয়ত্বাৎ। ন চৈবমপ্রসক্তপ্রতিষেধং শঙ্কনীয়ত। 
মিথ্যাভূতে রজতে পরমার্থরজতার্থিপ্রবৃত্থিদর্শনেন পরমার্থরজতত্স্য 
সামান্যোপাধো প্রসক্েরঙ্গীকার্ধ্যত্বাৎ। অন্যথ] ভূতভলে ঘট নিষে- 
ধোহপি হর্ভণঃ স্যাৎ। ঘটসত্বে নিষেধো ব্যাহন্যেত ঘটাসত্বে 
চাপ্রসক্তপ্রতিষেধং। ততো। দেশসামান্যোপাধিন। কাল- 
সামান্যোপাধিনা ঘটপ্রসক্তিন” তু সাক্ষাৎ। তখৈব পরমার্থ- 
রজতস্যাপ্যস্ত। এবং চ সত্যুত্তরকালীনে নাস্ত্যত্র রজতমিতি 
প্রত্যয়; পরমার্থরজতবিষয়ো মিখ্যৈব রজতমভাদ্দিতি প্রত্যয়শ্চ 
মিথ্যারজতবিষয় ইত্যভয়মপুযুপপদ্ভতে | অন্থতৈকঃ প্রত্যয়ো- 
ইপলপ্যেত। নম রজতাপরোক্ষ্যান্থুপপত্ত্যা তু সংস্ষ্টাবভাসং পরি- 
কল্প্য তহুপপত্তয়ে হি মিথ্যারজতকল্পনারেশঃ ক্রিয়তে । রজতা- 
পরোক্ষ্যং তু সংস্ষ্টাবভাসমস্তরেণৈবাপরোক্ষশুকিজ্ঞানা- 
বিবেকাদপুযুপপদ্ভত ইতি চেদ্‌ন। তথা সতি বিবেকজ্ঞানসময়ে- 
ইপ্যেতাবস্তং কালং তদ্রজতমনেনাবিবিক্তমিত্যবিবেক এব 
পরামুশেত। নচ তথা পরামুশ্তে ৷ কিস্ত্বেতাবস্তং কালমিদং 
রজভমিত্যভাদিতি প্রত্যভিজ্ঞয়। সংহ্্টাবভানস এব পরাশ্ুশাতে । 
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অতঃ পুরোবর্তিমিথ্যারজতমঙ্গীকর্তব্যমূ। উন্যথা শুক্তিং দৃষ্ট। 
রজতে প্রবর্তত ইতি কিং কেন সংগচ্ছেত। তম্মান স্র্য্যমাণ- 
মিদং রজতং কিন্তু স্বর্ধ্যমাণসদূশমেব। তৎসাদৃশ্ং চ পুর্বর্ান্থুভব- 
সাপেক্ষজ্ঞানগম্যত্বাহুপপন্নম্। ন হানমুভৃতরজতস্য রজতত্রান্তি- 
দৃশ্ঠীতে। অতএব সংস্কারজন্যত্বাদ্‌ জ্ঞানাধ্যাসস্যাপি স্মৃতিসাম্য- 
মবগন্ভতব্যম্‌। | 


বেদান্তিগণ যে শুক্তিরজতস্থলে প্রতিভাসকালে শুক্তিতে মিথ্যারজতের 
উৎপত্তি স্বীকার করিয়া! থাকেন, তাহা সম্ভবপর হয় না। কারণ, “ইহা! রজত 
নহে" এই প্রকার লোকব্যবহাঁরসিদ্ধ ষে শুক্তিতে রজতের নিষেধ, সেই 
নিষেধ শুক্তিতে রজতের ধ্বংস ব! প্রাগভাঁবকে বিষয় করে না। কিন্ত 
শুক্তিতে যে কোন সময়েই রজত থাকিতে পারে না, তাহাই বোধ করায়, 
ইহা দ্বার! বুঝ। যায়, এই প্রকাঁর নিষেধই ট্রিকাঁলিক নিষেধ হইয়া! থাকে। 
প্রতিভাসকাঁলে শুক্তিতে যদি প্রাতিভাসিক রজত উৎপন্ন হইত, তাহ! 
হইলে সেই প্রতিভাসকাঁলে তাহাঁতে রজতও থাকিত বলিয়া! রজতের নিষেধ 
শুক্তিতে ত্রেকাঁলিক হইতে পারে না। আমরা অথচ “ইহা রজত নহে, 
এই প্রকার ষে নিষেধ, তাহাকে ত্রৈকাঁলিক নিষেধ বলিয়াই বুঝিয়া থাকি । 
এইরূপ নিষেধের দ্বারা ইহাই সিদ্ধ হইতেছে ষে, শুক্তিতে কোন সময়েই 
রজতসংসগগ থাকিতে পারে না। 

এইরূপ শঙ্কাও যুক্তিসহ নহে। কারণ, "শক্তি রজত নহে' এই প্রকার 
নিষেধস্থলে নিষেধের প্রতিযোগিরূপে যে রজত প্রতীত হয়, তাহ! প্রাতি- 
ভাঁসিক রজত নহে । কিন্তু তাহ! ব্যবহারিক রজতই হইয়া! থাকে । এইরূপ 
হইলে, যেখানে যাহা প্রসক্ত নহে, তাহার সেইথানে প্রতিষেধ প্রসক্ত হয়, 
এই প্রকার দোঁষেরও সম্ভাবনা আছে, এরূপ শঙ্কা ক্র এ স্থলে উচিত 
নহে । কারণ, আমর! দেখিতে পাই, রজত মিথ্যাভূত হইলেও তাহাতে 
যথার্থ রজতপ্রার্থী ব্যক্তির প্রবৃত্তি সচরাচর দৃষ্ট হয় বলিয়া, সেখানে “ইং 
রূপ সাধারণ বিশেষ্যে পারমার্থিক রজতত্ের যে প্রনক্তি হইয়া! থাকে, তাহ 
অবশ্যই অঙ্গীকার করিতে হইবে । এইরূপ সামান্য প্রসক্তি সকল নিষেধ 
স্থলেই হইতে পারে। এরূপ না হইলে 'ভূতলে ঘট নাই” এইরূপ নিষেধও 
অশ্থপপন্ন হইয়া উঠে। কারণ, সেখানে ঘট যদি থাকে, তাহা হইলে 
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ঘটনিষেধ ব্যাহত হয়। আর ঘট ফি না থাকে, তাহা হইলেও ঘটের অসত্বা 
নিবন্ধন ঘটগ্রতিষেধেও অগ্রসক্তের প্রতিষেধ হইতে পাঁরে। এই দোষকে 
বারণ করিবার জঙ্ত সে স্থলে এইরূপ কল্পনাই করিতে হুইবে যে, দেশ- 
সাঁমান্ঠ বা কালসামান্তরূপ উপাধি আছে বলিয়াই সেখানেও ঘটের প্রসক্তি 
হুইতে পারে । সাক্ষাংভাবে সেখানে ঘট না থাঁকিলেও তাহাতে ক্ষতি 
কি? (অর্থৎ যে দেশে বাষ্কালে সামান্ত দেশত্ব বা! কালত্ব নিবন্ধন 
ঘটের সত্ব। প্রসক্ত হইতে পাঁরে, সেইখানে ঘটের প্রতিষেধ হইয়া থাঁকে, 
এইরূপ প্রতিষেধকে অগ্রনক্তের প্রতিষেধ বল। যাইতে পারে না। সেইরূপ 
প্রকৃত স্থলেও দেশত্ব ও কালত্বের স্া় “ইদংত্বরূপ” ধর্মটিও সামান্য উপাধির 
মধ্যে পরিগণিত হইয়া থাঁকে। দেশত্ব ও কাঁলত্বের সন্ভাব নিবন্ধন যেমন 
তৃতলে ঘট না৷ থাকিলেও ঘটের প্রসক্তি হয়, সেইরূপ শুক্তিন্বর্ূপ ইদং 
পদার্থে ইদংত্বরূপ সামান্ট উপাধি বিদ্যমান আছে বলিয়া, তন্নিবন্ধন রজতের 
প্রপনক্তি হইতে পারে। এই ভাবে প্রসক্ত ব্যবহারিক রজতের ত্রেকালিক 
নিষেধ শুক্তিরূপ ইদমংশে হইয়া থাকে, এবং এই প্রকার প্রতিষেধকে 
অপ্রসক্ত গ্রতিষেধ বলা যায় না । ) 

এই ভাবে রজতভ্রমের পর “এখানে রজত নাই, এই প্রকার যে 
শিষেধ প্রত্যয় হইয়া থাকে, সেই নিষেধপ্রত্যয়ে প্রতিযোগিরূপে পরমার্থ 
রজতই বিষরীভূত হইয়া থাকে । রজত মিথ্যা এই প্রতিভাত হইতেছিল, 
এইরূপ ষে প্রতীতি হয়, সেই প্রতীতিতে মিথ্যারজতই বিষ হইয়! থাকে, 
এই কারণে নিষেবস্থলে দ্বিবিধ রজতই আমাঁদিগের প্রতীতির বিষয় হইয়া 
থাঁকে, এরূপ অঙ্গীকার না করিলে এই দুইটি প্রতীতির মধ্যে একটি প্রতীতির 
অপলাঁপ করিতে হয়। 

এখন যদি বল, গুক্তি-রজতস্থলে রজতের যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান হইয়া! থাকে, 
তাহার অন্ত কোন প্রকারে উপপত্তি সম্ভবপর নহে বলিয়! সংস্ষ্ট অবভাস 
কল্পনা করিয়া আবার তাহারই উপপত্তির জন্য মিথ্যারজতের কল্পনারূপ ক্লেশ 
অঙ্গীকার করিতে হইতেছে, এপ কষ্টকল্পনাঁর আবশ্যকতা কি? তদপেক্ষা 
ইহাই বলিলেও চলে যে, সংস্থষ্ট অবভাস ব্যতিরেকেও শুক্তির অপরোক্ষ- 
আনের সহিত স্মতিরূপ রঞ্জতজ্ঞানের বিবেক না থাক নিবন্ধন রজতের 
অপরোক্ষ।বভাঁসই হইয়] থাকে । এইরূপ কল্পনা করিলেও ত চলিতে পারে । 
তাহাই ষদি হয়, তবে “ইহা রঞ্জত' এইরূপ ব্যবহারের মূলে 'ইদং' পদার্থের 
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সহিত রজতপদার্থের সংসর্গের অবভাসরূপ ভ্রাস্তিজ্ঞান হ্বীকীর করিবার 
আবশ্তকতা কি? 

এই প্রকার অধ্যাতিবাদ্দিগণের শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, তাহাই 
যদি হইত, তবে বিবেকজ্ঞানকালে এত কাঁল ধরিয়া সেই রজত ইহার 
সহিত অতিরিক্কভাবেই প্রীত হইতেছিল, এইরূপ অবিবেকেরই যে 
পরামর্শ, তাহাই হওয়া উচিত। কিন্তু তাহা ত আমাদিগের হয় ন|। 
প্রত্যুত আমর! বুঝিয়৷ থাকি যে, এত কাল পর্য্যস্ত ইহা! রজত বলিয়াই 
প্রতিভাত হইতেছিল, এইবরূপ প্রত্যভিজ্ঞার দ্বারা “রজত, এবং “ইং 
এইরূপে পরম্পরের সংসর্গেরই প্রতীতি যে আমাদিগের হইয়৷ থাকে, তাহাই 
সিদ্ধ হইতেছে, বিবেকের অজ্ঞান নিবন্ধন যে এইরূপ ব্যবহার হইয়া থাকে, 
তাহা সিদ্ধ হইতেছে না। ইহা! বার! ইহাই সিদ্ধ হইল । 

হা রজত' এই প্রকার ভ্রান্তিস্থলে ইদং পদার্থে মিথ্যা রজত উৎপন্ন হইয়া 
থাকে, ইহা মানিতেই হইৰে। কারণ, এরূপ যদি না হইত; তাহ! হইলে শুক্তিকে 
দেখিয়া লোকের রজতের ষে প্রীতি হইয়া থাকে, তাঁহা*কি গ্রকারে উপপন্ন 
হইতে পারে ? এই কারণে ইহাই সিদ্ধ হইল যে, “ইদং রজতং” এইকপ ত্রমস্থলে 
ব্যবহারিক রজত ন্বর্য্মাঁণ হইয়। আমাদের প্রতীতির বিষয় হয়, তাহা নহে, 
কিন্তু ন্মর্ধ্যমাণ ব্যবহারিক রজতের সদৃশ অনির্বচনীয় প্রীতিভাসিক 
রজতই এই প্রতীতির বিষয় হইয়া থাঁকে। পূর্ববানভব-সাঁপেক্ষ অর্থাৎ 
সংস্কারপ্রশুত জ্ঞান ছারা ব্যবহারিক ও প্রাতিভাঁসিক এই উভয় প্রকার 
রজতই প্রকাশিত হয় বলিয়া, উভয়ের মধ্যে সাদৃশ্ঠও বিদ্যমান থাকে। 
সুতরাং প্রাতিভাসিক রজ্তকে ব্যবহারিক রজতের নদৃশও বলা যাইতে 
পারে। এই কারণেই অর্থাৎ সংস্কারজন্য হয় বলিয়াই জ্ঞানাধ্যাসেরও শ্বৃতির 
সহিত সাদৃশ্য আছে, ইহা বুঝিতে হইবে। 


উর্থমতং ন সংস্কারজং স্মৃতিব্যতিরিক্তজ্ঞানত্বাৎ প্রত্যক্ষবদদিতি 
চেদূ ন। সংগ্রয়োগমাত্রজন্যতস্যোপাধিত্বাৎ। ন চান্ুমানাগমাদি- 
জ্ঞানেধু সাধ্যাব্যাপ্তিঃ শঙ্কনীয়া। ব্যাপ্তাদিজ্ঞানসাপেক্ষত্েন 
সংস্কারজেষু তেষু সাধ্যাভাবাৎ। স্যাদেততৎ। বিমতাঃ প্রত্যয়! 
যথার্থাঃ প্রত্যয়ত্বাৎ সংমতবদিতি ম্যায়েন প্রমাণং স্মৃতিশ্চেতি 
ঘ্ৈরাশ্তমেব জ্ঞানস্য। তথাচ "রজতজ্ঞানমপি নাধ্যাসঃ কিন্ত 
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শ্থৃতিঃ। সংস্কারমাত্রজন্তত্বাৎ সম্মতবৎ। ন চ স্মৃতিতে সত্যতি- 
সাদৃশ্যাৎ শুক্ত্যন্তরমেব কিং ন ন্মর্য্যত ইতি বাচ্যম্‌। কর্তৃগতরাগাদি- 
দোঁষাণামপি নিমিত্বত্বাৎ শুক্ত্যস্তরে তদভাবাৎ। তৈরেব দোষৈঃ 
স্মরণাভিমানস্ত প্রমুধিতত্বান্ন রজতম্মরণে তত্তাংশ উল্লিখ্যতে। 
তথাবিশেষাবভাসকত্বস্য তৈরেব ' প্রতিবদ্ধত্বান শুক্বিগ্রহণেহপি 
নীলপৃষ্ঠত্বাদিকমবভাসতে | তথাচ গ্রহণম্মরণে উভে অপ্যবিবিক্তে 
ংপগ্েতে ততে। রজতার্থা পুরোব্তিনি প্রবর্ততে । নম্ু কিং গ্রহণ- 
স্মরণে ছে অপি প্রবর্তকে আছে ব্বিদেকৈকম্। আগ্ডেইপি কিং 
সম্ভূয় প্রবর্তকে কিং বা ক্রমেণ। নাগ্ঃ। স্মতিগ্রহণয়ো- 
ধৌগপদ্যাভাবাৎ। ক্রমবিশিষ্টয়োদ্বয়োঃ প্রবর্তকত্বমিত্যযুক্তমূ। 
পূর্ধবজ্ঞানন্ত প্রবৃত্তিং প্রতি ব্যবহিতন্াকারণত্বাং। নাপ্যেকৈকন্ত 
প্রবর্তকত্বমূ। ব্যবহারস্য বিশিষ্টবিষয়ত্বাং। ততো বিশিষ্ট 
প্রবৃত্তয়ে সংস্থষ্টপ্রত্যয় এষ্টব্য ইতি চেদ্‌ৃন। গ্রহণস্মরণ- 
নৈরস্তর্ষ্যোৎপত্তেঃ প্রবর্তকত্বাৎ। ইদং রজতমিত্যভার্দিতি সংসর্গ- 
প্রতায়ঃ প্রত্যভিজ্ঞায়ত ইতি চেদূন। তাদৃশব্যবহারমাত্রত্বাৎ। 
যন্ত্র জাতমাত্রন্য বালস্য মধুরে তিক্তত্বাবভাষস্থখকারাছ্ন্মেয়ঃ 
সোহপি জন্মাস্তরাগ্নুভূততিক্ততস্থতিরেব ন তু ভ্রান্তিরূপঃ 
সংসর্গপ্রত্যয়ঃ। মাধুর্যযবিশেষতত্বাংশৌ। তু  গ্রহণম্মরণয়োঃ 
পিশ্তদোষান্নোল্লিখ্যেতে । জন্মাস্তরানুভূতং চন স্মর্যত ইতি 
চ ভাস্যকারবচনং প্রায়িকাভি প্রায়ম্‌। অন্যথা স্তনপানাদ্দাবগীষ্টসাধ- 
নতা-স্মৃত্যভাবেন প্রবৃত্তির্ন স্যাৎ। ভ্রাস্তিপক্ষেইপি জন্মান্তরান্থভবঃ 
কারণত্বে নেষ্টব্যঃ। অন্তথ। অননুভূতত্বাবিশেষেণ সপ্তমরসোইপি 
ভ্রান্ত ভাসেত। অতত্বে তত্বজ্ঞানমিতি বদতা শান্ত্রকারেণৈব 
দর্শিতঃ সংসর্গাবভাসে! ভ্রমত্বেনেতি চেদ্‌ ন। তস্য ব্যবহারাভি- 
প্রায়তাৎ। সম্যকৃ্প্রদেশেষু সংসর্গজ্ঞানস্য প্রবর্তকত্বং ব্যাপ্তং 
তৎকুতোহত্র ত্যজ্যত ইতি চেদ্‌ গোৌরবাদিতি ব্রমঃ। জ্রান্তি- 
বাদিনাপি তৎকারণতেনাবশ্যং গ্রহণস্মরণয়োররিবেক এষ্টবাযঃ। 
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তথাচ তেনৈবোভয়সিদ্ধেন প্রবৃত্তিসিষ্ধৌ কিমতিরিঞ্জসংসর্গ. 
জ্ঞানেন। তস্মাদখ্যাতিরেব যুক্তেতি। 


এখন যদি বল যে, পূর্বোক্ত অধ্যাস সংক্কারজন্ত জ্ঞান নহে, যেহেতু, 
উহা স্বতিভিনন জ্ঞান, যেমন প্রত্যক্ষ । এইরূপ অন্মানের ঘ্বারা সন্দিগ্ধ 
ষে অধ্যাস, তাহাতে তোমাদের অভীষ্ট যে সংস্কারজন্ত্ব, তাহা অসিদ্ধ 
হইয়া যাইবে । এন্ধপ শঙ্কাও ঠিক নহে। যেহেতু, এইরূপ অন্ুমানে 
সংযোগমাত্রজন্তত্ব উপাধি হইয়া থাকে । পূর্বেই বল! হইয়াছে যে, উপাধি 
থাকিলে হেতু ব্যভিচাররূপ দোষে দুষিত হয় বলিয়া সেই হেতুর দ্বার! 
অন্থমান হইতে পারে না। উপাধি কাহাকে বলে? ঘাহা! দৃষ্টান্ধে সাধ্যের 
ব্যাপক হয়, এবং পক্ষে সাধনের অব্যাপক হয়, তাহাই হইল উপাধি। 
প্রকৃত স্থলে তোমর1] অধ্যাসকে পক্ষ করিয়াছ, সেই অধ্যাসরূপ পক্ষে 
সংস্কারজন্তত্বের অভাবকে সাধ্য করিয়াছ, আর স্বতি ভিন্ন জ্ঞানত্বকে হেতু 
করিয়াছ, দৃষ্টান্তরূপে প্রত্যক্ষজ্ঞানের উপন্যাস করিয়াছ। 

এই স্থলে আমর। ইন্ড্রিয়সংপ্রযোগমাত্রজন্তত্বকে উপাধি বলিয়! নির্দেশ 
করিয়াছি। দেখ, দৃষ্টান্ত যে ঘটাদি প্রত্যক্ষ, তাহাতে আমরা উভয়েই 
ইঞ্জিয়সংযোগমাত্রজন্তত্ব আছে বলিয়া স্বীকার করিয়া থাকি। সেই 
প্রত্যক্ষরূপ দৃষ্টান্তে সংস্কীরজন্যত্বের অভাঁবরূপ ষে সাধ্য, তাহাও বিষ্যমান 
আছে। ইন্ড্িয়সন্প্রয়োগমান্রজন্তত্ব যে উপাধি, তাহাও বিদ্যমান 
আছে। মুতরাং এই উপাধি-দৃষ্টান্তে যে সাধ্য আছে, তাহার ব্যাপক হুইল, 
কিন্তু হেতুর ব্যাপক হইল না । কারণ, পক্ষ যে অধ্যাসজ্ঞান, তাহাতে সাধন 
অর্থাৎ স্মৃতিব্যতিরিত্তজ্ঞানত্ব আছে, কিন্তু সেখানে ইন্দরিয়সম্প্রয়োগমাত্র- 
জন্তত্বরূপ যে উপাধি, তাহা! বিছমান নাই। এই কারণে এই উপাধি 
সাধনের অব্যাপক হইল। তাহার ফলে ইহাই সিদ্ধ হইলযে, পক্ষ বে 
অধ্যাসজান, তাহাতে দাধ্যের ব্যাপক যে উপাধি, তাহা নাই বলিয়া 
ব্যাপ্য ষে সাধ্য, তাহারও অভাব সিদ্ধ হইল। অথচ সেখানে হেতু 
বিষ্মান রহিয়াছে বলিয়া এ হেতু অর্থাৎ স্থতিব্যতিরিক্জ্ঞানত্বরপ বে 
হেতু, তাহা ব্যভিচারী হইল। এইরূপ ব্যভিচারী হেতুর দ্বারা তোমাদের 
অভিলধিত অন্থুমান সিদ্ধ হইতে পারে ন1। 

বদি বল, অন্গুমিতি বা শাববোধরূপ যে সকল জান আছে, তাহাতে 
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সাধ্য অর্থাৎ সংক্কারজন্তত্বের অভাব রহিয়াছে । কিন্ত, ইন্দ্রিয়সম্প্রয়োগ- 
মাত্রজন্তত্বব্ূপ যে উপাধি, তাহা! নাই বলিয়া, ইহা উপাধিই হইতে পারে 
না। কারণ, ইহা সাধ্যের ব্যাপক হইল না। এইরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে। 
কারণ, অন্থমিতি বা! শাব্বোধরূপ ষে জ্ঞান, তাহ ব্যাপ্ডিজ্ঞান প্রভৃতি কার- 
ণের অপেক্ষা করিয়! থাঁকে বলিয়! তাহাতে সাধ্য অর্থাৎ সংস্কারমাত্রজন্তত্ব 
বিদ্যমান থাকে না বলিয়া, উপাধি যে সাধ্যের ব্যভিচারী, তাহা দ্িদ্ধ 
হইতেছে ন|। 

অখ্যাতিবাদীর মতকে অবলম্বন করিয়া যদি কেহ “ইহা রজত” এই 
প্রকার মিথ্যাব্যবহারস্থলে ভ্রমাত্বক জ্ঞানকে অসিদ্ধ করিবার জন্য এইরূপ 
অনুমান করেন যে, সকল জ্ঞানই বথার্থ হইয়া থাকে। যেহেতু, তাহাতে 
জানত্বরূপ ধশ্দ বিদ্যমান আছে। উভয়বাদিসিদ্ধ যে সকল যথার্থ জ্ঞান, 
তাহাই এ স্থলে দৃষ্টান্ত হইবে । এই অন্থমানের দ্বারা ফলত: ইহাই সিদ্ধ 
হইয়া! যাইবে যে, আমরা! যখন শুক্তিকে “ইহা! রজত" বলিয়া ব্যবহার করিয়া 
থাকি, সে সময় আমাদিগের দুইটি জ্ঞানই হইয়া থাকে, একটি হইল “ইহা” 
এইক্নপ প্রত্যক্ষ জ্ঞান, আর একটি হইল “রজত এইরূপ স্থতিজ্ঞান। “ইদং 
পদার্থের সহিত “রজতের, অভেদজ্ঞানরূপ ষে ভ্রমাত্মক একটি জ্ঞান, তাহা 
প্রকৃত স্থলে সিদ্ধ হয় না। ইহাই যদি হয়, তবে ইহাই সিদ্ধ হয় যে, রজত- 
জান ভ্রম বা অধ্যাসমাত্র নহে; কিন্তু তাহ স্বৃতিমাত্র । তাহাকে স্ৃতি বলিয়! 
কেন মানিতে হইবে? তাহার প্রতি হেতু এই যে, যেহেতু, উহা আমাদের 
পূর্ববান্ুভৃত যে রজত, তদ্বিষয়ক সংস্কার হইতে উৎপন্ন হইয়াছে। আমর! 
উভয়েই যাঁহাকে স্বতি বলিয়া অঙ্গীকার করিয়। থাকি, সেই স্থতি সংস্কার- 
মাত্রজন্ঠই হইয়। থাকে, তাহা ত সকলেই অঙ্গীকার করিয়া থাকেন। 
শুক্তির সহিত রজতের সাদৃশ্ঠ আছে বলিয়! শুক্তির দর্শন হইলে রজতের 
শ্বতি হইয়া থাকে। ইহা সকলেই মানিয়া থাকেন। এখন যদি বল, 
শুক্তির সহিত সাদৃশ্য আছে বলিয়৷ শুক্তিদর্শনে রজতের স্থতি হইয়। 
থাকে, ইহাই দি তোমাদিগের মত হয়, তবে এইরূপ জিজ্ঞাসা হইতে 
পারে যে, সেই শুক্তির সহিত স্থানাস্তরস্থ যে শুক্তি, তাহারও অত্যন্ত 
সাদৃশ্ত আছে বলিয়া রজতের স্থৃতি না হইয়! সেই স্থানাস্তরস্থ শুক্তির স্্বতি 


হইল না কেন? 
এরূপ শঙ্কাও যুক্রিসঙ্গত নহে। কারণ, কর্তৃগত রজতার্দিবিষয়ক 
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বাগাঁদি দোঁষও স্বতির কারণ হুইপ থাকে বলিয়া, সে স্থলে রজতেরই 
স্বৃতি হয়, স্থানাস্তরস্থ শুক্তিতে সেরূপ রাগারদদি না থাকার তাহার স্থতি হয় 
না। সেই রাগাঁদির সন্তাঁব নিবন্ধনই রজতে যে স্বতি হয়, সেই স্থতির 
স্মরণত্বরূপ যে ধর্ম, তাহাঁও দোষ বশতঃ অন্দ্‌বুদ্ধ হয় বলিয়া, রজতের 
স্বতিকালে “সেই রজত”, এই প্রকার অন্ুভূতত্বপে রজতের যে 
প্রকাশ, তাহাঁও হইয়া উঠে না। এইরূপ সেই সকল দোষ বশতঃই 
শুক্তিগত যে বৈলক্ষণ্যের প্রতিভাস, তাহাঁও প্রতিরুদ্ধ হইয়া! যায় বলিয়া 
শুক্তিজ্ঞানের সময় সেই শুক্তিগত যে নিম়স্পৃষ্টত্ব প্রভৃতি শুক্তির অসাধারণ 
ধর্মনিচয়, তাহাঁও প্রকাশিত হয় না। এই ভাবেই “ইহা রজত, এই প্রকার 
ব্যবহথারস্থলে ইদমংশের প্রত্যক্ষ ও রজতাংশের স্মরণ এই দুইটি জান 
পরস্পর পৃথক্‌ হইলেও উক্তদোঁষবশতংই তাহাঁদের পৃথক্রূপত। প্রকাশ 
পায় না বলিয়া, লুব্ধপ্রকৃতি রজতার্থী ব্যক্তি পুরঃস্থিত ষে শুক্তিখণ্ড, তাহাকেই 
গ্রহণ করিবার জন্ত প্রবৃত্ত হইয়া থাকে । 

এক্ষণে যদি বল, এই যে রজতার্থী ব্যকির শ্ধিগহণের £ যে প্রবৃত্তি হয়, 
সেই প্রবৃত্তির প্রতি কারণ কি? অর্থাৎ ইদমংশের প্রত্যক্ষ ও রজতাংশের 
স্বৃতি, এই দুইটি জাঁন মিলিত হইয়াই কি সেই প্রবৃত্তির কারণ হয়? 
অথবা প্রত্যেক জ্ঞানটি কারণ হইয়া থাকে? প্রথমপক্ষেও বিচার করিতে 
হইবে। এই ছুইটি জ্ঞান মিলিতভাঁবে কারণ হয়? কিম্বা ক্রমিকভাবে 
কারণ হইয়া থাকে? প্রথম পক্ষ__অর্থাৎ দুইটি জ্ঞানই কারণ হইয়! 
থাঁকে, এইরূপ যে মত, তাহ! যুক্তিসঙ্গত নহে। কারণ, স্থৃতি এবং প্রত্যক্ষ 
যুগপৎ হইতে পারে না। ক্রমিক এ ছুইটি জ্ঞান প্রবর্তক হইবে, ইহাঁও বল! 
যায় না। কারণ, এই দুইটি জ্ঞানের মধ্যে যাহা! পূর্ববর্তী জ্ঞান, তাহ পরবর্তী 
জ্ঞানের দ্বারা ব্যবহিত হয় বলিয়! বিপ্রকষ্ট প্রবৃত্তির পক্ষে, তাহা কারণ হইতে 
পারে না। প্রত্যেক জ্ঞানটি প্রবর্তক হইবে, তাহাও সম্ভবপর নহে, কাঁর্ণ, 
ব্যবহার বিশিষ্টবিষয়কই হইয়া থাঁকে, একবিষয়ক হয় না, অর্থাৎ এই 
ব্যবহার কেবল ইদংবিষয়কই নহে বা কেবল রজত-বিষয়কও নহে, কিন্ত 
“ইহা রজত" এইক্বপ বিশিষ্টবিষয়কই হইয়! থাকে, বিশিষ্টাবিষয়ক ব্যবহার 
করিতে হইলে ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ক বিভিরকালীন দুইটি জ্ঞানের ছার! 
প্রক্ূপ ব্যবহার হয়, কখনও ইহা সম্ভবপর হয় না। এই কারণে 
বিশিষ্টবিষয়ক প্রবৃত্তির নির্বাহের ভন্য রন্তত ও ইদং অর্থের পরস্পর 


১৮৮ বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ 


ংসর্গবিষয়ক ধে একটি জান, তাহা এ স্থলে হইয়াছে, এইরূপ অঙ্গীকার 

অবশ্ঠই করিতে হইবে 

এই প্রকার ভ্রমবারদীদিগের যে শঙ্কা, তাহার পরিহার করিতে হইলে, 
অখ্যাতিবাদিগণের পক্ষে যাহ! বক্তব্য, তাহা এইরূপ হইবে । অখ্যাতিবাদি- 
গণ বলিয়া থাকেন যে, এইরূপ শঙ্ক। ঠিক নহে, কারণ, ইদমংশের প্রত্যক্ষ ও 
রজতাংশের স্মরণ যখন নিরস্তরভাঁবে উৎপন্ন হয়, সেই অবস্থাতেই এই ছুইটি 
জান মিলিত হইয়া রজতগোচর ষে বিশিষ্ট প্রবৃত্তি, তাহার জনক | হইয়া 
থাকে। এইরূপ অঙ্গীকার করিলে কোনও দোষের সম্ভাবন। নাই। 

ষর্দি বল, এরূপ উক্তিও ঠিক নহে । কারণ, “ইহ! রজত' বলিয়া প্রকাশ 
পাইয়াঁছিল, এইরূপ ষে সংসর্গপ্রত্যয়, তাহাই আমাদিগের প্রত্যভিজ্ঞাত হইয়া 
থাকে । এইরূপ শঙ্কাও ঠিক নহে। কারণ, সে স্থলেও প্রত্যভিজ্ঞ৷ হয় না। 
কিন্ত ব্যবহারমাত্রই হইয়া থাঁকে। এইরূপ স্বীকার করিলেও চলিতে পাঁরে। 
জাতমাত্র বালকেরও যদি পিত্ৃঘটিত রোগ থাকে, তাহা! হইলে তাহার মুখে 
চিনি দিলেও সে তিক্ততাঁর আস্বাদন করে বলিয়া থুৎকার নিক্ষেপ করিয়া 
থাকে । এই থুতু নিক্ষেপ কর] রূপ কাধ্যের দ্বারা আমরা অনুমান করিয়! 
থাকি যে, তাঁহার চিনিতে তিক্ততাঁর আস্বাদ নিশ্চয় হইয়াছে । সেই 
চিনিকে তিক্ত বলিয়া যে আস্বাদ, তাহা ত ভ্রমরূপ। এই ভাবে ব্যবহার 
করিবার সামর্থ্য না থাঁকিলেও তাহার যে ভ্রান্তি হইয়াছে, ইহা খন আমরা 
অনুমানের দ্বারা জানিতে পারি, তখন ভ্রমাত্মক কোন জ্ঞানই আমাঁদিগের 
হয় না, এই প্রকার যে অখ্যাতিবাদ্দিগণ করিয়া থাকেন, তাহাঁও ঠিক নহে, 
এইরূপ ভ্রমবার্দীর উক্তিও যৃক্তিসহ নহে; কারণ, এ স্থলেও এ বাঁলকের জম্মা- 
স্তরাঁদদিতে অনুভূত যে তিক্তত্ব, তাহা'রই স্মৃতি হইয়] থাঁকে। এইরূপ অঙ্গীকার 
করিলেই চলে। তাহারও যে সে স্থলে তিক্ততার সহিত চিনির সংসর্গ- 
প্রত্যয়রূপ ভ্রাস্তি হইয়াছে, এরূপ অঙ্গীকার করিবার কোনও আবশ্যকতা 
নাই। চিনির প্রত্যক্ষে মাধূর্্যবিশেষের অস্থপলব্ধি এবং তিক্ততার স্মৃতিতে 
পূর্বাস্থভৃতত্বাংশের যে অক্ফুরণ, তাহা পিত্বরূপ দোষ বশত:ই হইয়া থাকে। 
জন্মাস্তরের অনুভূত বন্ধ স্থৃত হয় না, এই প্রকার ভাষ্যকারের যে বচন, তাহাঁও 
প্রারিক অভিপ্রায়ে প্রযুক্ত হইয়াছে, এইরূপই বলিতে হইবে । অন্যথা 
সগ্যোজাত বালকের স্তন্তপানাদিতে যে প্রবৃত্তি, তাহাঁও পূর্বজন্মহুভৃত উষ্ট- 
সাধনতাঁর স্থৃতি হইতে পারে না বলিম্স! অসম্ভব হইয়া পড়ে । 


ঠববরণ-গ্রমেয়-সংগ্রহ ৬৮৯ 


সুতরাং ভ্রাস্তিপক্ষেও জন্মাস্তরের অন্গভূতিকে এই জন্মে উৎপন্ন স্থৃতির 
কারণ বলিয়! অঙ্গীকার করিতে হইবে । এরূপ না হইলে তিক্তরসের ন্যায় 
অনুভূতত্বরূপ সামান্তধর্ম বশতঃ দেই বালকের পক্ষে সপ্তমরসও ভ্রান্তির 
বিষয় হয় না কেন? 

যদি বল, অতত্বে তত্রজ্ঞান, এইরূপ উক্তি শাস্্কারও করিয়াছেন 'বলিয়। 
ইহা! মানিতেই হইবে যে, সেই শাস্ত্কারের মতেও সংসর্গাবভাসরূপ ষে ভ্রম, 
তাহাঁও অঙ্গীরুত হইয়াছে । এপ শঙ্কাঁও ঠিক নহে। কারণ, শাস্্কারের 
যে ধ্ররূপ বচন, তাঁহাও ব্যবহারিক অন্িপ্রায়েই প্রযুক্ত হইয়াছে । ব্যবহারের 
জনক ভ্রাস্তিরপ কোন জ্ঞান আছে, এইরূপ অভিপ্রায় করিয়া! শাস্্কাঁর 
এরূপ বাক্যের প্রয়োগ করেন নাই । 


এখন যর্দি বল, সত্য রঞ্জতকে অবলম্বন করিয়া যখন “ইহ রজত” এই 
প্রকার জ্ঞান হইয়। থাঁকে, সেই সময় ইদং ও রজতের যে সংসর্গজ্ঞান, তাহাই 
প্রবৃত্বির কাঁরণ হয়, ইহা ত নিয়তভাবেই সিদ্ধ হইয়াছে । তাহাই 
যদি হইল, তবে ভ্রমস্থলে সেই সংসর্গজ্ঞানের প্রবৃত্বিকারণতা কি কারণে 
তোমর। প্রকৃতস্থলে পরিত্যাগ করিতেছ ? 

ইহার উত্তরে অখ্যাতিবাঁদিগণ বলির থাকেন ষে, গৌরব হয় বলিয়াই 
আমর! এইরূপ সংসর্গজ্ঞানকে তাদৃশ ব্যবহারের কারণ বলিয়া অঙ্গীকার করি 
না। ভ্রাপ্তিবাদীকেও ইহ অঙ্গীকার করিতে হইবে যে, ইদমংশের প্রত্যক্ষ 
ও রজতম্থতির পরম্পর বিবেক প্রতিভাত ন1 হইলেই এরূপ ব্যবহার হইয়া 
থাকে । বিবেক থাঁকিলে ত্রান্তিজ্ঞান হয় না বলিয়া ব্যবহারও হইতে 
পারে ন।। সুতরাং ভ্রান্তি যিনি অঙ্গীকার করেন, তাহাকেও এরূপ 
ব্যবহারের প্রতি প্রত্যক্ষ ও স্বতির বিবেকের অগ্রহণকে কারণ বলিতেই 
হইবে। তাহাই যদ্দি বলিতে হইল, তবে আবার পৃথক একটি 
ভ্রান্তিজ্ঞানকে কারণ বলিয়। লাভ কি? উভয়বাদিসিদ্ধ প্রত্যক্ষ ও 
স্মরণের বিদ্যমানত! এবং প্ঁ ছুর়ের মধ্যে যে পরম্পর বিবিক্তরূপতা আছে, 
তাহা না জানা থাকলেই “ইহা রজত, এই প্রকার ব্যবহার অনায়াসেই 
সিদ্ধ হইতে পারে । অতিরিক্ত সংসর্গজ্ঞানরূপ একটি ভ্রান্তি কল্পনা! করি- 
বাঁর কোন আবশ্তকতাই নাই। এই সকল কারণে প্ররৃতস্থলে ইদং পদ্দার্থ 
এবং রজতের সংসর্গবিষয়ক জ্ঞানের অভাঁবরূপ যে অখ্যাতি, তাহাই সিদ্ধ 
হইতেছে । সুতরাং অথ্যাতিবাদিগণের মতই প্রমাঁণ জানির। গ্রহণ করা 


১৯৩ বিবরণম্প্রমেয়-সংগ্রহঃ 


উচিত। (এইরূপ অধ্যাতিবাদিগণের পূর্বপক্ষ নিরাঁকরণ করিবার জন্ত 
এক্ষণে সিদ্ধাস্তী কি বলিতেছেন, তাহা দেখ! যাক |) 


অভ্রোচ্যতে । কেয়মখ্যাতিনণম কিং খ্যাত্যভাবমাত্রমুতা- 
হ্যার্থিনোইন্চত্র প্রবৃত্ধিহেতৃবিজ্ঞানমম অধাবিবিক্তানেকপদার্থ- 
জ্বানম। আছে নুযুণ্ো ভ্রমঃ স্যাম জাগ্রতস্থপ্রয়োঃ। দ্বিতীয় 
ঝটিতি বাধাদালস্তাদ্‌বা যত্র ন প্রবৃত্তিস্তত্র ভ্রাস্তিন্ঁ স্যাৎ। 
তৃতীয়েইপি অবিবিক্তত্বপ্রতিযোগি বিবিক্তত্বং নাম কিং ভেদগ্রহ' 
উতাভেদগ্রহ আহো শ্বিদ্দিতরেতরাভাবভেদদ্িত্বাদিসংখ্যা- 
বিশিষ্টজ্ঞানম্‌। নাদ্যঃ। ইদ্মিতি রজতমিতি চাপুনরুক্তশব্দদয়- 
স্বৃতিহেতৃত্বেন সামান্তবিশেষয়োর্ডেদ গ্রহে সত্যবিবেক1” 
সম্ভবাং। ন দ্বিতীয়ঃ । উক্তরীত্যা ভেদস্য গৃহীতত্বাদেব 
তদ্বিরুদ্ধস্যাভেদস্যা গ্রহে সতি তদগ্রহনিষেধস্যাবিবি- 
কত্বস্য ছৃঃসম্পাদত্বাৎ। তৃতীয়েইপি কিমাহত্যৈব দ্বিবাদিজ্ঞান- 
মপেক্ষিতম্‌ উতানুষঙ্গিকমপি পর্্যাপ্তম। আছ্যে গামানয় দণ্ডে- 
নেত্যত্র গোদগুয়োরপি সাক্ষাদ্দ্বিত্বাদ্য প্রতীতেরবিবেকঃ 
প্রসজ্যত। দ্বিতীয়ে পুরোবস্তিরজতয়োরপ্যানুযঙ্গি ক ্বিত্বাদিজ্ঞান- 
সদ্ভাবাদবিবেকো ন স্যাৎ। নম্থু গুতিযোগিনমুপজীব্যা বিবে- 
কানিরূপণেহপি ধন্মিদ্বার। নিরূপ্যতামিতি চে তদপ্যসং। ন 
তাবৎ প্রতীয়মানযোরধশ্মিণোরবিবেকঃ সংভবতি। অপুনরুক্তত্েন 
স্পষ্টং প্রতিভাসাৎ। অপ্রতীয়মানয়োরবিবেকশ্চে সুযুগ্তাবপি 


জমঃ প্রসজ্যেত। 


ইহার উত্তরস্ব্ূপে বলা যাইতেছে যে, এই অখ্যাতি শব্ষের কি অর্থ, 
তাঁহ! বল দেখি? ইহ! কি খ্যাতির অর্থাৎ সংসর্শজ্ঞানের অভাব? অথবা ইহা 
অঙ্গ বস্তর কামনায় অস্টত্র যে প্রবৃত্তি হইয়া! থাকে, তাহার হেতুসভৃত কোনও 
জান? অথবা ইহা অবিবিক্ত অনেক পদার্থের জান? প্রথম পক্ষে বক্তব্য 
এই ষে, সুষুপ্তি অবস্থাতেই এইরূপ ভ্রম হওয়! উচিভ। জাগ্রৎ এবং স্বপ্রকাঁলে 
না হুওয়! উচিত। কারণ, শুধুপ্তি অবস্থাতে জ্ঞানের অভাব আমাদিগের থাকে। 
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ধবিতীয় পক্ষে বক্তব্য এই যে, তাহা হইলে হঠাৎ যেখানে বাঁধক জান হয়, 
অথবা! আলম্ত বশতঃ প্রবৃত্তি হয় ন1, সেখানে ভ্রান্তি না হউক। তৃতীয় 
পক্ষে অর্থাৎ অবিবিক্ত অনেকপদার্থজানই অখ্যাতি এই পক্ষে, অবিবিক্তের 
প্রতিযোগী যে বিবিক্তত্ব, তাহা কি? তাহা! কি এই ভেদের জ্ঞান ? কিম্বা তাহ। 
অভেদজ্ঞানের অভাব? অথব। তাহা ইতরেতরাভাবরূপ ভেদ ও দ্বিত্ব 
প্রভৃতি সংখ্যাবিশিষ্ট জ্ঞান ? 

প্রথম পক্ষ অর্থাৎ ভেদজ্ঞান, ইহ! সম্ভবপর নহে, কারণ, “ইদং ও “রজত; 
এই ষে অপ্ুনরুক্ত দুইটি শব্ধ, ইহা! হইতে যে স্থতি হইয়! থাঁকে, তাহার পক্ষে 
কারণন্বরূপ ইদং ও রজতের ভেদগ্রহ বিচ্যমান থাকিতে ভেদাগ্রহরূপ 
অবিবেকের সম্ভাবন। নাই। দ্বিতীয়পক্ষ- হইতেই পারে না । কারণ, উক্ত রীতি 
হারা ভেদটি গৃহীত হয় বলিয়া, তাহার বিরুদ্ধ অভেদের গ্রহ না হওয়ায় 
সেই অগ্রহের নিষেধস্বর্ূপ যে অবিবিক্তত্ব, তাহ! প্রকৃত স্থলে হইতেই 
পারে ন।। তৃভীয় পক্ষে এই যে দ্বিত্বাদি জ্ঞান, ইহা একসঙ্গে অপেক্ষিত হয় 
অথবা আহ্ুষঙ্গিক ভাবে হঠাৎ আসিয়! পড়ে, এবং তাহ! হইতে এ প্রকার 
ব্যবহার হ্ইয়। থাকে । বদি বল, একসঙ্গে দ্বিত্বা্দি জ্ঞান অপেক্ষিত হইয়া 
থাকে, তাহ। হইলে “গৌকে আনয়ন কর দণ্ডের দ্বারা এই প্রকার উত্তিস্থলে 
গো ও দণ্ড এই উভয়ের মধ্যে সাক্ষাতভাবে দিত্বাদির প্রতীতি হয় না৷ 
বলিয়! অবিবেকের প্রসক্তি হইতে পারে। 

দ্বিতীয় কল্পে অর্থাৎ আনুষঙ্গিকভাবে দ্বিত্বাদিজ্ঞান পর্য্যাপ্ত হইয়া থাকে, 
এই পক্ষেও ইদং পদার্থ ও রজত এই উভয়ের আহ্যঙ্গিক দ্বিত্বাদি জ্ঞান 
বি্ধমান আছে বলিয়া, অবিবেক না হইতে পারে। এখন যদি বল, প্রতি- 
যোগীকে অবলম্বন করিয়া অবিবেকের নিরূপণ না হইলেও ধন্মাঁ দ্বার! তাহার 
নিরূপণ কর! হউক । 

এ প্রকার উক্তিও সাধু নহে, কারণ, প্রতীয়মান যে ইদং পদার্থ ও রজতরূপ 
ধরি, তাহাদিগের পরস্পর অবিবেক, প্রত স্থলে কিছুতেই সম্ভবপর নহে। 
কারণ, পৃথক পৃথক অপুনরুস্ত শব্দ দ্বার তাহার্দিগের ভেদ,স্পষ্টই প্রতিভাত 
হইয়া থাকে। প্রতীতির বিষয় না হইলেও ইদং; পদার্থ ও রজতের 
অবিবেক হয়, এ প্রকার উক্তিও ঠিক নহে। কারণ, তাহা হইলে যখন 
কোনও বস্তরই প্রতীতি থাকে না, সেই ুষুস্তিকালেতেও তাহা হইলে 
ভ্রমের প্রপ্সক্তি হইতে পারে। 
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নম্ববিবেকো। নাষাসংসর্গাগ্রহঃ, স চ প্রতীয়ষানয়োরিদং রজ- 
তয়োঃ সংভবতি । ইদং রজতে অসংসৃষ্টে ইতি প্রত্যয়াদর্শনাদিতি 
চেখ তদাপি কিং গ্রহণম্মরণয়োরেবাসংসর্গগ্রছো বিবক্ষিত 
উত যয়োঃ কয়োশ্চিদ আহোন্বিৎ সংসর্গজ্ঞানরহিতয়োঃ | 
আছে অহং মনুষ্য ইতি ভ্রমো। নস্যাৎ। উভয়োরপি গ্রহণত্বাৎ। 
দ্বিতীয়ে খণ্ডে গৌঃ শুরুঃ পট ইত্যপি জ্রমঃ স্যাৎ। অসংসর্গ- 
প্রতীত্যভাবাৎ। তৃতীয়েহপি স এব দোঁষঃ। নহি তত্র সংসর্গ- 
জ্ঞানং সম্ভবতি। তদ্বিষয়স্যৈক্যস্যাভাবাৎ। এক্যস্যচ ত ঘ্বিষযন্বং 
প্রত্যভিজ্ঞায়ামবগতম্। যদি গুণগুণ্যাদি-সম্বন্ধ এব তদ্বিষয়ে। 
নৈক্যমিত্যুচ্যতে তহাঁদং রজত মিত্যত্রাপি সাদৃশ্য ম্বন্ধত্তদিষয় ইতি 
বক্তং শক্যতেন সংস্গপ্রত্যয়ো ছুর্ববারঃ ৷ অথ তত্র নেদং রজতমিতি 
অসংসর্গপ্রত্যয়েন বাধান্ন সংসর্গতৎপ্রত্যয়ৌ সম্ভবতঃ । তহি ত্বন্মতে 
গুণগুণ্যাদাবপি - ইতরেতরাভাবজ্ঞানাখ্যোহসংসর্গপ্রত্যয়ো- 
ইন্ত্যেবেতি সংসর্গতত্প্রত্যয়য়োরসংভবাদ্‌ ভ্রমত্বাপত্তিস্তদ বস্থা ৷ 
তম্মাদ নাসংসগাগ্রহোইপ্যবিবেকঃ ॥ 


এখন যদি বল, অবিবেক শবের অর্থ--ইদংপদার্থ ও রজতের মধ্যে 
পরম্পর যে অসংসর্গ আছে, তাহার জ্ঞানের অতাব, যখন ইদংও রজত প্রতীত 
হইয়। থাকে, সেই সময়েও ইহার্দিগের মধ্যে এই প্রকার অসংসর্গজ্ঞানের 
অভাব থাকিতে পারে, কারণ, এ সময়ে ইদং-পদার্দ ও রজত পরস্পর 
সংশ্লিষ্ট নহে, এইরূপ জ্ঞান আমাঁদিগের হয় না। এরূপ উক্ভিও যুক্তিসঙ্গত 
নহে। কারণ, সে পক্ষেও এইরূপ দুইটি জিজ্ঞাসার উদয় হইতে পারে যে, 
এই যে অসংসর্গজ্ঞান, ইহা কি গ্রহণ এবং ম্মরণ এই উভয়ের মধ্যে অসংসগ- 
আন? অথবা যে কোন দুইটি বস্তরই অসংসর্গজান? কিংবা সংসর্গজ্ঞানের 
অবিধন্ন এই দুইটি বস্ত্র সেই অসংসর্গগ্রহ? 

প্রথম পক্ষে “আমি মনুষ্য এই প্রকার ভ্রম না হউক, কারণ, উভয়েরই 
গ্রহণ সে স্থলে হইয়া থাকে । ধিতীপন পক্ষে 'খণ্ডই গো” “পট শুরু এইরূপে 
প্রতীতিও ভ্রম হইতে পারে। কারণ, সে স্থলে অসংসর্গের প্রতীতি নাই। 
তৃতীয় পক্ষেও সেই দোৌষই হইবে। কারণ, সে পক্ষেও সংসর্গজান সম্ভবপর 
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হয় না। যে হেতু, তথ্বিষয়ীভূত যে এঁক্য, তাহা নাই, এঁক্যই যে তাহার বিষয়, 
তাহা প্রত্যভিজ্ঞা দ্বারাই অবগত হওয়া যায়। যদি বল, গুণ ও গুনীর যে 
পরস্পর সম্বন্ধ, তাহাই তাহার বিষয় হইয়া থাকে, এঁক্য তাহার বিষয় হয় ন।। 

তাহা হইলে “ইহা রজত, এইরূপ স্থলেও সাদৃশ্ঠসন্বন্ধই তাহার বিষয় হইয়া 
থাকে বলিয়া, সে স্থলেও সংসর্গপ্রত্যয় অবারণীয় হইয়। উঠে। আর যদি 
বল, সে স্থলেও “ইহা! রজত নয়” এই প্রকার যে অসংদর্গ প্রত্যয়, তাহার 
দ্বার! উহা বাধিত হয় বলিয়া, সে স্থলে সংসর্গ কিন্ব। তাহার জ্ঞান সম্ভবপর 
হয় না। তাহ হইলে ইহ1ও বলিতে পারা যায় যে, তোমার মতেও 
গুণগুণীস্থলেও ইতরেতরাভাবজ্ঞানূপ যে অসংসর্গপ্রত্যয়। তাহা ত 
রহিয়াছে, এই ক।রণে সেই স্থলে সংসর্গ এবং তাহার প্রত্যয় হইতে পারে 
না বলিয়া, ভ্রমত্বেরে আপত্তিরপ যে দোঁষ, তাহা সেইরূপই বহিয়। 
গেল। এই কারণে অসংসর্গের অগ্রহকে অবিবেক বলা ফাইতে 
পারে না। 


নম্ববিবেকং দৃষয়তাহত্র বিবেচকং কিং চিঙ্সিরপণীয়ম্। ন 
তাবদ্‌গ্রহণং স্মর্ধ্যমাণাৎ স্থার্থৎ বিবিনক্তি। বিশেষাবভাসকত্বস্য 
দোষে; প্রতিবদ্ধত্বাৎ। নাপি স্মরণং গৃহ্যমাণাৎ স্থার্থং বিবেক্ত,মলং 
স্মরণাভিমানস্ত প্রমুষিতত্বাদিতি চে, মৈবম্। উভয়োরপি 
বিবেচকত্ন্ত সুসম্পাদত্বাং। তথাহি। কিমিদমাকার-রজতা- 
কারয়োস্তত্তজ্জাতি-ব্যক্কি-বিশিষ্টয়োরেব ত্বয়া ভেদোইত্যুপেয়তে 
কিম্বা কেবলয়োরপি। নাগ্ঃ। প্রকৃতয়োরিদ মাকা র-রজতা- 
কারযোর্জাত্যাদ্যবি শিষ্টযোর্ডেদাভাবেনৈক্যে সতি তদৃগোচর- 
ংসর্গ-জ্ঞানপ্রসঙ্গাৎ। দ্বিতীয়োহপি কিং প্রথমজ্ঞানেন 
বস্তু গৃহীত্বা দ্বিতীয়জ্ঞানেন ধর্িপ্রতিযোগিভাবমবগত্য পশ্চাৎ 
তৃতীয়ুজ্ঞানেন ভেদে গৃহ্যতে, উত বস্তন। সহৈব ভেদগ্রহণম্‌। 
আদ্যে সর্ব্বপদার্থজ্ঞানানাং ভেদগ্রহণাৎ প্রাগবিবিক্তবিষয়তয়। 
ভ্রমত্বপ্রসঙ্গঃ। দ্বিতীয়ে চেদস্তাগ্রহণাদেব ভেদস্যাপি গৃহী- 
তত্বেন ভেদাপেক্ষিতো বিশেষোহপ্যবভাসিত এবেতি গ্রহণস্য 
বিবেচকত্বমলীকারধ্যম্‌। 

১৩( ক) 
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যদি বল, গ্ররুতস্থলে শুক্তি ও রজতের অবিবেকপক্ষকে তোঁমর। 
দুষিত করিতে উদ্যত হুইয়াছ, এক্ষণে বল দেখি, যে বিবেক থাক! নিবন্ধন 
তোমাদের মতে অবিবেক হইতে পারে না, সেই বিবেক যে আছে, 
তাহ! জানিবার উপাঁয় কি, তাহা ত নিরূপণ করা উচিত। ইদ্মর্থের যে জ্ঞান, 
তাহা ন্মর্যমাণ রজত হইতে নিজের বিষয় “ইদং, অর্থকে পৃথগ ভাবে 
বুঝাইয়। দিবে, ইহা! ত সম্ভবপর নহে; কারণ, যেস্থলে শুক্তিকে অবলম্বন 
করিয়া 'ইহ! রজত' এই প্রকার ব্যবহার হইয়া থাঁকে, সে স্থলে গুক্তি ও 
রজতগত যে ৫বলক্ষণ্য, তাঁহাকে প্রকাশ করিবার যে সামর্থ্য জ্ঞানে বিদ্যমান 
আছে, তাহা দৌঁষসমুহের ছার! প্রতিবন্ধ হইয়া থাকে, এইরূপ স্মরণ ও 
নিজের বিষয়ীভূত যে রজত, তাঁহাকে প্রত্যক্ষের বিষরীভূত ইদমর্থ হইতে 
পথগ ভাবে বুঝাইতে যে সমর্থ হইবে, তাহাঁও সম্ভবপর নহে; কারণ, তাহার 
স্মরণাঁভিমাঁনই তত্বাংশের অনুদবোধপ্রযুক্ত বিলুপ্ত হইয়াছে । 

এইরূপ শঙ্কাও যুক্তিযুক্ত নহে ) কারণ, ইদমংশের প্রত্যক্ষ এবং রজতাংশের 
স্রণ_-এই দ্বিবিধ জ্ঞানই নিজ নিজ বিষয়কে যে পৃথক পৃথগ ভাঁবে 
বোধ করাইতে পারে, ইহা! অনায়াসেই সিদ্ধ হইতে পারে। কি প্রকারে 
তাহা সিদ্ধ হইতে পারে, তাহাও দেখান যাইতেছে। প্রথমে জিজ্ঞাস্ত এই 
যে- এই ষে ইদমাঁকার ও রজতাকাঁর পরস্পর পরস্পর হইতে ভিন্ন বলিয়! 
স্বীরূত হইয়া থাকে, ইহাঁদিগের মধ্যে ষে ভেদ অঙ্গীরুত হয়, তাহা 
কি তত্তৎজাতি ও ব্যক্তি দ্বারা বিশেষিত সেই আকারঘয়ের ভেদ? 
অথবা জাতি ও ব্যক্তির দ্বারা অবিশেষিত কেবল সেই দুইটি আকারের 
ভেদ? 

প্রথম পক্ষ হইতে পারে না। কারণ, প্রকৃত স্থলে ষে ইদমাঁকার ও 
রজতাকার প্রতীত হর, তাহাদিগের মধ্যে জাতি প্রভৃতির দ্বার বিশেষিত' 
ভাবে প্রতীতির যোগ্য যে ভেদ, তাহা নাঁ থাকায় ফলতঃ এক প্রকার এক্যই 
থাঁকয়! যাইতেছে বলিয়া, তাহাদ্দিগের পরস্পর সংসর্গবিষয়ক জ্ঞানেরই 
প্রসক্তি হই থাকে । দ্বিতীয় পক্ষেও বক্তব) এই যে, প্রথম জ্ঞান দ্বারা বন্তর 
গ্রহণ হইলে, দ্বিতীয় জানের দ্বারা ধর্মী ও প্রতিযোগীর স্বরূপ বুবিয্া পশ্চাৎ 
তৃতীয় জ্ঞানের দ্বারা লোকে কি তাহ!ঙ্িগের ভেদ গ্রহণ করিয়। থাকে? 
অথব! প্রথম জ্ঞানিকাগে বস্ত-গ্রকাশের সঙ্গে সঙ্গেই তাহাঁদিগের পরস্পর ষে 
ভেদ, তাল গৃহীত হইয়া থাকে? 
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গ্রথম পক্ষে দোষ এই যে, সকল পদার্থজানেই তৃতীয় জানের ছারা 
ভেদ প্রকাশের পূর্বের অবিবিক্তভাবে বিষয় প্রকাঁশ করিবার সামর্থ্য বশতঃ 
ভ্রমত্বের আপত্তি হইয়া থাকে। দ্বিতীয় পক্ষে দোষ এই যে, ইদমংশের 
ষে প্রত্যক্ষাত্মক জ্ঞান, সেই জ্ঞানের দ্বারা রজত হইতে ইদং পদার্থের ভেদও 
প্রকাশিত হইয়া যায় বলিয়া, সেই ভেদ্াপেক্ষিত বিশেষও প্রকাশিত 
হয়, এই কারণে ইদমংশের জ্ঞানকেই ভেদপ্রকাঁশক বলিয়া 'অনায়াদে অঙ্গী- 
কার করিতে পারা যায়। 


তথা স্মরণমপি বিবেচকমেব। ন হি ম্মরণাভিমানো নির- 
পয়িতুং শক্যঃ যত প্রমোধাৎ স্মতেরবিবেচকত্বম.। তথাহি 
কিং ন্মৃতিরেব স্মরণাভিমানঃ স্থমতেরম্তো ব৷ স্মৃতিগতধর্্মো বা 
পূর্ব্বানুভববি শিষ্টতেনার্ঘগ্রহণং ব| স্বগত এব কম্চিৎ ম্মৃতিবিশেষো 
বা পূর্ব্বান্ভবগোচরাদৃবিশিষ্টজ্ঞেয়নিমিত্তোবিশেষোবা  ফল- 
ভেদকজনকত্বং বা ন্মরামীত্যনুভরবে বা। নাগ্ঃ। স্থৃতেঃ প্রমোষে 
রজতজ্ঞানস্যৈবাভাবপ্রসঙ্গাৎ । ন দ্বিতীয়ঃ। অন্যস্ প্রমোষে 
স্মুতেরবিবেচকত্ব মিতি বৈয়ধিকরণ্যাপাঁতাৎ। ন তৃতীয়ঃ। তাদৃশ- 
ধন্মান্থুপলভ্ভাৎ। ন চতুর্থঃ। পুর্ধবদৃ্ঃ স এবায়ং দেবদত্ত ইতি 
প্রত্যভিজ্ঞাভ্রমে পূর্রবানুতবসংভেদগ্রহে সত্যেন বিনা তৎ 
প্রমোষমবিবেকদর্শনাং । অথ কেবলম্থরতিমভিলক্ষ্যোক্তং 
প্রত্যতিজ্ঞা তু ন তথেতি চেৎ। তথাপি নায়ং পক্ষ এব সম্ভবতি | 
তথাহি। কিং পূর্র্বান্থভবঃ স্বাক্সানমপি বিষয়ীকরোতি উতার্থ- 
মাত্রম্‌। নাচে! বৃত্তিবিরোধাত। দ্বিতীয়ে ত্বর্থ এব স্মৃত্যাইবভান্তে। 
ন তু পূর্ববজ্ঞানং তস্যানমুভূতত্বাং। নন জ্ঞাতো। ঘট ইত্যত্র জ্ঞান- 
বিশিষ্টার্থস্থতিদৃশ্ঠিতে ইতি চেদ্‌ ন। স্বৃত্যন্তরত্বাং। অনুব্যব- 
সায়েন জ্ঞানাগোচরামুমানেন বা জগ্গেয়ং স্তির্বযবসায়জন্তায়। 
ঘটমাত্রগোচরায়াঃ স্মৃতেরন্য। । ন চানয়াইপি স্বজনকোহন্ব্যবসা- 
য়াখ)ঃ পূর্ববান্থভবে। বিষয়ীক্রিয়তে, কিং তহি অসুব্যবসায়েন নুভাতে। 
ব্যবসায়বিশিষ্টো ঘট এব। অত এতৎ সিদ্ধমূ। বিমতা শ্মতি 
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স্বমূলভ্ঞানবিশিষ্টমর্থং গৃহাতি। স্থৃতিত্বাৎ পদার্থ্ম তিবদিতি। 
পদানি হি স্বসগ্বদ্ধেবু অর্থেধু প্যৃতিং জনয়স্তি | 


ইন্দং অর্থের প্রত্যক্ষের শ্ঠায় রজতাংশের স্থৃতি ও শুক্তি এবং রজতের 
ভেদজ্ঞাপক হইতে পারে । তোমর। যে স্মরণাঁভিমানের কথা বলিয়াছ, তাহা 
যেকি বস্ত, তাহার নিরূপণ হইবার সম্ভাবনা নাই। এই ম্মরণাঁভিমানেরই 
বিলোপ হয় বলিয়া! স্বতি ভেদকে প্রকাশ .করিতে পারিতেছিল না, ইহাই 
তোমার মত । আঁচ্ছ!, বল দেখি-(১) স্মরণাভিমাঁন কি স্থৃতিই ? (২) অথব৷ 
স্বত্তি হইতে অন্ত কোন বস্তু? (৩) অথব। তাহ কি স্বৃতির ধর্ম ? (৪) কিংব৷ 
ইহা পূর্ববান্ছভবের বিষয়রূপে ন্মর্তব্য বস্তর জান? (৫) অথব! তাহা স্থৃতিগত 
কোন বিশেষ স্বৃতি ? (৬) অথবা তাহা পূর্বাঞ্গভবের বিষয় বস্ত হইতে কোনও 
বিলক্ষণ বস্তপ্রকাশ নিবন্ধন স্থৃতিগত অবস্থাবিশেষ? (৭) অথবা উহা! 
স্বতিগত এমন কোন কারণতা-_যাহার দ্বারা ফলগত বৈলক্ষণ্য সিদ্ধ হয়? 
(৮) কিন্ব! উহ। “আমি স্মরণ করিতেছি” এই প্রকাঁর অন্থুভব ? 

এই কয্সটি কল্লের প্রথম কল্প হইতে পারে না। কারণ, স্থৃতিই যদি 
স্মরণাঁভিমাঁন হয়, তাহা হইলে স্মরণাভিমানের বিলোপ হইলে 'স্থৃতিরও 
বিলোপ হইর় যায়। সুতরাং রজতজ্ঞানেরই অভাব প্রসক্ত হয়। ছ্িতীয় 
কল্পটিও সম্ভবপর নহে, কারণ, ম্মরণাভিমাঁন যদি স্থৃতি হইতে ভিন্ন হয়, তাহা 
হইলে তাহার বিলোপ হইল বলিয়! স্মরণের ত্ববিষয়গত ভেদপ্রকাঁশকত্ব লুপ্ত 
হইবে কেন? স্থবতির কোন ধর্ধ লুপ্ত হইলে তাহার ভেদপ্রকাশকত্ব লুপ্ত 
হইতে পাঁরে। স্বৃতির সহিত যাহার কোন সন্বন্ধই নাই, সেইরূপ বস্তর লোপ 
হইল বলিয়! স্থতির স্বধর্ম লুপ্ত হইবে, এরূপ কল্পনাঁতে কাধ্য ও কারণের 
বৈয়ধিকরণ্যরূপ দোষের আপত্তি হয়। তৃতীয় পক্ষও হইতে পারে না । কারণ, 
স্থতিগত তাদৃশ কোন ধর্ধের উপলব্ধি হয় ন1-_যে ধর্মকে তোমরা ম্মরণাঁভিমাঁন 
বলিতে চাহ। বাস্তবিক যে দেবদত্ত নহে, সেইরূপ ব্যক্তিকে দেখিয়া “এই 
সেই আমার পূর্বদৃষ্ট দেবদত্ত' এইরূপ ষে প্রত্যভিজ্ঞাত্রম হইয়া থাঁকে, সে 
স্থলেও পূর্ববান্থভবের বিষয়ত্বপ্ূপে স্থৃতিবিষয়ীভূত অর্থেরই গ্রহণ হইয়া থাঁকে, 
অথচ তোমার মতে, সেখানে স্থৃতির অভিমানের বিলোপ হয় না, কিন্তু 
সেখানেও বিবেকদর্শনের অভাব আছে, ইহা তোষাকে বলিতেই হইবে । 
স্মরণাতিমানের বিলোপ হইলেই বিবেকদশশন ব। ভেদদর্শনের অভাব 
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থাকে, ইহাই তোমার মত। এখানে কিন্ত স্মরণাভিমানের বিলোপ হইল 
না, অথচ তোমার মতে বিবেকদর্শনের অভাব আছে-_ইহা তোমাকে 
বলিতেই হইবে, অন্যথা! এখানে এইরূপ ব্যবহার হইতেই পারিত ন। 

এখন যদি বল, যেখানে কেবল স্থতি হইয়! থাকে, তাহাকেই লক্ষ্য করিয়া 
আমর! স্মরণাভিমানের এইরূপ লক্ষণ করিয়াছি । প্রত্যভিজ্ঞ। ত সেরূপ নহে, 
ইহার উপরও আমাদের ব্যক্তব্য এই যে, তথাপিও তোমাদের এই পক্ষ 
যুক্তিসহ হয় না। কারণ, তোমা্দিগকে জিজ্ঞাসা করি যে, স্মৃতির জনক যে 
পূর্বকালীন অনুভব, তাহা! কি নিজ স্বরূপকে প্রকাঁশ করে? অথবা অর্থ- 
মাত্রকেই প্রকাশ করে? 

নিজ স্বরূপকে প্রকাশ করে, ইহা সন্তব হয় না। কারণ, একই বস্ত 
প্রকাশ ক্রিয়ার কর্তা ও কন্মব একই কাঁলে হইতে পারে না। সেই অনুভব 
কেবল বিষয়মীত্রকে প্রকাঁশ করে, এইরূপ পক্ষও যুক্তিসহ নহে; কারণ, তাহা 
হইলে স্থৃতির ছারা কেবল অর্থেরই প্রকাশ হওয়া উচিত। সেই অর্থ পূর্ব- 
জ্ঞানের বিষয়, এই ভাবে শ্বতির দ্বার। তাহার প্রকাশ হওয়! 
সম্ভবপর নহে ) কারণ, পূর্বজ্ঞানও স্থৃতির জনক জ্ঞানের ছার। প্রকাশিত হয় 
নাই। এখন যদি বল, 'ঘট জ্ঞাত হইয়াছিল” এই ভাবে আমাঁদিগের যে 
স্থৃতি হয়, তাহাতে জ্ঞানবিশি্ অর্থেরই ম্থৃতি হর, ইহা! দেখিতে পাঁওয়! 
যায়। 

এরূপ উক্তিও ঠিক নহে, কারণ, এইরূপ যে স্থৃতি, তাহা প্রত স্থৃতি 
হইতে বিলক্ষণই হইয়া থাকে। প্ররুত স্থৃতি হইল ঘটের ব্যবসায়াত্মক যে 
জান, তাহাই কাধ্য। ঘট জ্ঞাত হইয়াছিল, এইরূপ ষে স্থাতি, তাহা ঘট- 
জ্ঞানের যে অনুবাবসায়াত্মক জ্ঞান, তাঁহারই কাধ্য। সুতরাং অন্ুভবজন্ত 
স্থৃতি বা ব্যবসায়জন্য স্থৃতি--অন্ুব্যবসায়জন্য স্মৃতি হইতে বিলক্ষণই হইয়া 
থাকে, ইহ! অঙ্গীকারই করিতে হইবে । সুতরাং প্রকৃত ম্থৃতির দ্বারা 
নিজের জনক বলিয়া অন্ুরাবসাঁয় নামক পূর্বজ্ঞান যে প্রকাশিত 
হইবে, তাহা হইতে পারে না; কিন্তু তাহার ঘ্বারা অন্ুব্যবসায় 
দ্বারা প্রকাশিত যে ব্যবসায়জ্ঞান,। সেই ব্যবসায়জানের বিষয়ীভূত ষে 
ঘট, তাহারই প্রকাশ করিয়া থাকে । শ্ুতরাঁং এই ভাবে অপরাপর 
পক্ষগুলিও (দৌষহুষ্ট হওয়াতে ইহাই সিদ্ধ হইতেছে যে, ইদমংশের 
জন যে প্রকার ভেদের গ্রাহক ₹ইতে পারে, সেই প্রকার রজতম্থতিও 
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ইদমর্থ হইতে রজতকে পৃথগভাবে প্রকাশ করিতে সমর্থ হয়। 
এ বিষয়ে এইরূপ অনুমানও করা যাইতে পারে যে, বিবাদের বিষয় 
ষে স্বতি, তাহা তাহার মূলভূত যে জ্ঞান, সেই জ্ঞান বিশিষ্টরূপে 
অর্থকে গ্রহণ করিতে সমর্থ হয় না; কারণ, স্থৃতির এইরূপই স্বভাব । দৃষ্টাস্ত-_ 
যেমন পদার্থের স্থৃতি। অর্থাৎ পদ হইতে ষে পদার্থের স্থৃতি হইম়্! থাঁকে, 
তাহা কেবল পদার্থেরই স্থৃতি হয়; কিন্তু জ্ঞানবিশিষ্ট পদার্থের স্থৃতি হয় না। 
প্রকৃত স্থলেও সেইরূপ হইবে । সুতরাং ইহাই সিদ্ধ হইল যে, অখ্যাতিবাদি- 
গণের মতে যে বিবেকা গ্রহ নিবন্ধন ভ্রাস্তিব্যবহারই হয়, ভ্রান্তি হয় ন!, 
এইব্প সিদ্ধান্ত ও যুক্তির দ্বারা সিদ্ধ হইল না। 


নহ্বেতদবৌদ্ধে। ন সহতে । তথাহি পদানামর্থেঃ সংযোগাদি- 
সম্বন্ধানামসম্ভবাৎ সম্বদ্ধার্থম্মারকতবমিত্যেতদযুক্তম্‌। বোধজনন- 
শক্তিঃ সম্বন্ধ ইতি চেৎ কিমন্ুতবজননশক্তিঃ কিনব! স্মতিজননশক্তিঃ। 
নাগ্যঃ। পদানাং বাক্যরূপেণ বাক্যার্থান্থভবজনকন্ধেহপি স্বার্থেযু 
তদসম্ভবাৎ। ব্যুৎপত্তিকালে পদার্থানাং মানাস্তরগৃহীতত্বেনা- 
পূ্ববার্থাভাবাং। তহুক্তং পদমন্যধিকাভাবাৎ ম্মারকান্ন বিশিষ্যতে 
ইতি। দ্বিতীয়েইপি সা শক্তির তাবদজ্ঞাতান্মৃতিমুৎপাদয়তি। 
জ্ঞাতকরণত্বাৎ। নাপি জ্ঞাতা। শক্তেং কার্য্যেকসমধিগম্যত্েন 
স্ৃত্যুৎপত্তিশক্তিজ্ঞানয়োঃ পরস্পরাশ্রয়ত্বাৎ। অথোচ্যতে। 
মধ্যমবৃদ্ধ প্রবৃত্ত প্রবৃত্তিহেতুজ্ঞানমন্থমায় শব্াানস্তর্ধ যাত্তজ্জনকত্বং 
শব্দন্য নিশ্চিত্যাবাপোদ্ধারাভ্যাং ব্যুৎপত্তিকাল এব শক্তিনিশ্চয়)- 
শ্লান্যোগ্ঠাশ্রয়তেতি । তদাপি কিং শব্বমাত্রে শক্তিনিশ্চয়ঃ 
অর্থবিশেষসন্বদ্ধে বা। নাদ্যঃ। অন্ত শব্ন্ঞায়মর্থ ইতি নিয়ম)- 
সিদ্ধি প্রসঙ্গাৎ। দ্বিতীয়েছপি শক্তিসন্বন্ধম্য ব্যবস্থাপকং সম্ব- 
্ধান্তরমেষ্টব্যমিত্যনবস্থা। স্তাৎ। শক্তিঃ স্বপরনির্বাহিকেতি চেৎ 
তথাপি স্মৃতিকালে কিং শবামাত্রদর্শনাদর্থঃ স্মর্যযতে কিং বাহ্থ- 
গোচরশক্িমচ্ছব্দদর্শনাদ উতভ শক্তিজ্ঞানজন্যসংস্কারাচ্ছবদশ- 
নাচ্চ। নাগ্ভঃ। অনিয়মাপত্তেঃ। ন দ্বিতীয়ঃ। শব্খদর্শনসময় 
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এবার্থন্াপি দৃষ্টত্বেন শবজন্প্মৃতিবৈয়ধ্যাৎ। ন তৃতীয়ঃ। তাবত। 
স্থৃত্যুসস্ভবাৎ। অন্যত্র স্মারকম্মা্ধ্যয়োঃ সাঘৃশ্যবিরো ধিকাধ্য- 
কারণভাবাদিসম্বন্ধান্তরনিয়মাৎ শবার্থয়োস্তদভাবাৎ। তম্মাৎ 
পদানি ম্মারকাণি বাক)ং পুনঃ প্রমাণমিত্যেতদ্বেদবাদিনাং 
প্রক্রিয়ামাত্রমিতি । 


পদের দ্বার! অর্থের স্বতি হইয়া থাকে, এই প্রকার যে সিদ্ধান্ত প্রদর্শিত 
হইয়াছে, বৌদ্ধ দার্শনিকগণ কিন্ত তাহা স্বীকার করেন না। তাহারা বলেন, 
পদসমূছের সহিত অর্থসমূহের সংযোগার্দি কোন সম্বন্ধই সম্ভবপর নহে 
বলিয়া, সম্বদ্ধ অর্থকে পদন্মরণ করাইর! থাকে, এইবপ যে সিদ্ধান্ত, তাহা 
নিষুক্তিক। যদি বল, পদে অর্থবোধ করাইবার যে শক্তি আঁছে, তাহাই 
পদ ও অর্থের পরস্পর সম্বন্ধ, ইহাঁর উত্তরে বক্তব্য এই যে--পদগত এই 
শক্তি, ইহা কি অন্থভব জন্মাইবার শক্তি? অথবা স্তৃতি জন্মাইবার 
শক্তি? 

অনুভব অর্থাৎ অন্বয়বোধরূপ যে অনুভব, তাহাকে জন্সাইবাঁর শক্তিন্ূপ 
ষে প্রথম পক্ষ, তাহা হইতে পারে ন।। কারণ, পদসমূহ বাক্যরূপে পরিণত 
হইয়াই বাক্যার্থের অনুভব জন্ম।ইয়া থাকে । এই কারণে, তাহাদিগের 
নিজ নিজ অর্থসমূহের অন্ুভব জন্মাইবাঁর শক্তি থাঁকিতে পারে না। আর 
একটি কথা এই যে, কোনও পদের কোনও অর্থে যখন শক্তিজ্ঞান হয়, 
তখন সেই পদার্থগুলি গ্রমাণাস্তরের দ্বারা গৃহীত হয় বলিয়া, পদসমূহের 
অজ্ঞত অর্থ বোধকত্বরূপ ষে অনুভবজননশক্তি, তাহা থাকিতে পারে না। 
এই বিষয়ে কোনও আচাধ্য এইরূপ বলিয়াছেন যে, পূর্বে জ্ঞাত হইতে 
অতিরিক্ত কিছুই বুঝ।ইতে পারে না বলিয়া পদে ম্মারকত্বই থাকিতে পারে, 
অঙ্গভবজনকত্ব থাকিতে পাঁরে না । দ্বিতীয় পক্ষে অর্থাৎ পদে অর্থবিষয়ক 
স্বতিজননশক্তিই অর্থের সহিত পদের সম্বন্ধ হইবে, এই পক্ষেও বক্তব্য এই 
যে, সেই যে শক্তি, তাহা অজ্ঞাত হইয়া যে স্থৃতির উৎপাদন করিবে, তাহ। 
সম্ভবপর নহে; কারণ, সেই শক্তি জাত হইয়াই স্তৃতির কারণ হইনা থাকে। 
এখন যদি বল যে,জ্ঞাত হইয়াই সেই শক্তি স্বতির কারণ হইবে, তাহাও 
ঠিক নহে; কারণ, শক্তি কাঁধ্য দেখিয়াই অনুমিত হইয়া থাকে। এই 
কারণে পদের শক্তিজ্ঞ/ন ও স্থৃতির উপপত্তি এই দুইটিকে অবলম্বন করিয়া 
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অন্টোন্তাশ্রয়রূপ দোষের প্রসক্তি হয়। (অর্থাৎ শ্বতিরপ কার্য্যের উপপত্তি 
দেখিয়া পদে শক্তি আছে, এইক্নপ জ্ঞান করিতে হইবে, আবার শক্তিজ্ঞান 
থাকিলেই তবে স্থৃতির উৎপত্তি হয়, অন্যথ! সম্ভবপর নহে, এই ভাবে স্বতি ও 
শক্তিজ্ঞান এই ছুইয়েয় মধ্যে প্রত্যেকে প্রত্যেককে অপেক্ষা করিয়া থাকে 
বলিয়। অন্োন্তাশ্রয়ব্ূপ দোষ অনিবার্য হইয়া! উঠে।) 

আর যদি বল, “প্রষোজ্যবৃদ্ধের" ( অর্থাৎ অপরের মুখে গরুকে আন' 
এই প্রকার শব্দ শুনিয়৷ তাহাকে আনয়ন করিতে যে ব্যক্তি প্রবৃত্ত হয়, 
তাহার ) গবানয়নের যে প্রবৃত্তি, তাঁহার দ্বার সেই প্রবৃত্তির হেতুন্বরূপ ষে 
মধ্যম বৃদ্ধের অর্থাৎ প্রযোজ্য বৃদ্ধের গবানয়নবিষয়ক জ্ঞান, তাহার অনুমান 
করিয়া, সেই জ্ঞান যে শবশ্রবণের পর হইয়াছে, ইহা বুঝিতে পার! যায় বলিয়। 
শব্দে যে তাদৃশ অর্থবিষয়ক জ্ঞানের জনকতা আছে, লোকে তাহার নিশ্চন 
করিয়! থাকে, সেইক্নপ নিশ্চয়ের পর বার বাঁর এইরূপ শব শুনিতে শুনিতে 
কোন্‌ পদ হইতে কোন্‌ অর্থের স্বাতি হইতেছে, ইহা শবের শক্তিজ্ঞান- 
কালেই অন্বয্নব/তিরেক দ্বার সকলেই বুঝিতে সমর্থ হয় বলিয়৷ পূর্বকথিত 
যে অন্োন্তাশ্রয়রূপ দোষ, তাহার প্রসক্তি থাকে না। 

ইহার উত্তরে আমর! বলিব যে, তাহ। হইলে এই যে শক্তির নিশ্চয়, 
ইহা! কি কেবল শবের উপরই হইয়া থাকে? অথবা অর্থবিশেষের সহিত 
সন্বদ্ধ ষে শব, তাহারই উপর হইয়া থাকে? শব্মাত্রেই এই প্রকার শক্তি- 
নিশ্চয় হয়, এ প্রকার বল যায় না। কারণ, তাহাই যদি হইত, তবে অমুক 
শব্দের অমুক অর্থ, এই ষে একটি নিয়ম আছে, সেই নিয়ম থাকিতে পারিত 
না। দ্বিতীয় পক্ষে অর্থাৎ অর্থবিশেষের সহিত সম্বদ্ধ শব্ববিশেষে সেই অর্থের 
বোধান্ুকুল শক্তি আছে, এইরূপ যে পক্ষ, তাহাতেও দোষ হইয়৷ থাকে । 
সে দোষের নাম--অনবস্থা। অর্থাৎ সেই শক্তিরূপ সম্বন্ধের ব্যবস্থা করিবার 
জন্ত আর একটি সম্বদ্ধের অপেক্ষা করিতে হয়। আবার সেই সম্বন্ধের 
ব্যবস্থ। করিবাঁর জন্য আর একটি সম্বন্ধের অপেক্ষ৷ করিতে হয়। এই ভাবে 
কল্পনার শেষ কোথায়, তাহা খুঁজিয়া পাওয়! যায় না। ইহাই হইল এ 
পক্ষে অনবস্থাদোষ । 

ইহার উপর যদি বল যে, শক্তির স্বভাঁবই এই ধে, সে নিজেকে এবং 
নিজের কার্ধ্যকে একসঙ্গে সিদ্ধ করিয়। দেয়; তাহাঁও ঠিক নহে। কারণ, 
ভাহা হইলে জিজ্ঞান্ত এই দীড়াঁয় যে, যে সময় পদ হইতে আমাদিগের 
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অর্থের স্বৃতি হয়, সেই স্থৃতি কি কেবল শবজ্ঞান হইতেই হয়? অথবা 
“এই শব্দে এই অর্থ বোধ করাইবাঁর শক্তি আছে”, এইবপ ভাবে জ্ঞাত শব্ধ 
হইতেই এরূপ স্থৃতি হয়, অথবা পূর্বে শক্তিজ্ঞান হইতে যে সংস্কার ও শব- 
জঞান,এই দুইটি মিলিত হইস়! সেই স্থৃতিকে উৎপাদন করে ? ইহাঁদিগের মধ্যে 
প্রথম পক্ষ হইতেই পারে না। কারণ, তাহাই যদ্দি হইত, তবে “অমুক শব 
হইতে অমুক অর্থের স্থৃতি হইয়া থাকে” এইরূপ যে নিয়ম, তাহা সম্ভবপর 
হইত না। দ্বিতীয় পক্ষ যুক্তিসহ নহে, কারণ, শবজ্ঞানের সময় অর্থও জ্ঞাত 
হইয়াছে বলিয়া আবাঁর শব্দজন্য অর্থের পৃথক স্থতি কল্পনা করিবার 
কোন আবশ্তকত! থাকে না। তৃতীয় পক্ষও যুক্তিসহ নহে । কারণ, সে 
পক্ষেও স্থৃতি সম্ভবপর নহে, যেহেতু, অন্ত স্থলে শ্বারক ও ক্বর্ধ্মাণ এই ছুইটি 
বস্তুর মধ্যে সাঁদৃশ্ত, বিরোধ বা কাঁধ্যকারণভাবাদিরূ্প অন্য সম্বন্ধ থাঁকিলেই 
তবে ম্মারক ৩ইতে ন্মর্য্যমাণের স্থৃতি হইয়া থাকে, এইরূপ নিয়ম দেখিতে 
পাওয়। যাঁয়। প্রকৃত স্থলে কিন্ত শব্দ ও অর্থের মধ্যে তাদৃশ সাদৃশ্ঠ প্রভৃতি 
কোন সম্বন্ধ দেখিতে পাওয়া যায় না। সুতরাং শব অর্থের ম্মারক কি 
প্রকারে হইবে? এই ভাবে ইহাই সিদ্ধ হইতেছে যে, মীমাংসকগণের মতে 
পদ স্মারক হইয়া থাকে, এবং অন্বযবোধে বাক্যই প্রমাণ হইয়া থাকে । 
এইরূপ যে মত, তাহা! প্রক্রিয়ামাত্রই অর্থাৎ নিজ সম্প্রদায়ের প্রচলিত মতেরই 
সমর্থন প্রয়াঁসমাত্র, ইহা যুক্তিসিদ্ধ নহে। 


অত্রোচ্যতে। শব্দদর্শনাৎ শক্তিসংস্কারাচ্চার্থন্মতৌ ন কশ্চিদ্দোষঃ। 
যছুক্তমন্যত্রেত্যাঁদন! তদসৎ। কিসন্তত্রেব শব্েহপি সাদৃশ্যাদিক- 
মভ্যুপেয়মিত্যুচ্যতে কিংবা শব্দবদন্যপ্রাপি শক্তিরেবাস্ত মা! ভূৎ 
সাদৃশ্টাদিকমিতি কিংবা শবে! সাদৃশ্যাদিকমূলসম্বন্ধাভাবাৎ সত্যা- 
মপি শক্ত ন স্মৃতিজনকত্বমিতি । নাগঃ। শবে সাতৃশ্যাদর্শনাদূ 
অপুষ্টম্ত চ কল্পানে গৌরবাৎ। অন্যত্র তু দৃষ্টত্বেনাকল্পনীয়ন্বাং। ন 
দ্বিতীয়ঃ। অনুভূয়মানস্তাপলাপাযোগাৎ । ন তৃতীয়ঃ। শক্তত্য 
কাধ্যাজনকতে ব্যাঘাতাপত্তেঃ । তস্মাচ্ছক্তিমস্তি পদান্যর্থেষু স্থৃতিং 
জনয়ন্ত্যেব। নহি তত্রার্থে: সহ পূর্ব্বানুতবাঃ ন্মর্য্যস্তে। অন্যথা 
ঘটাদিবদনুভবামামপি তত্তচ্ছব্দার্থন্বং প্রসজ্যেত | 
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বৌদ্ধদ্রিগের এই আপত্তি খণ্ডন করিবার জন্ত সিদ্ধাস্তিগণের পক্ষ হইতে 
এইরূপ বলা বাইতে পারে যে, শবজ্ঞান ও শক্তিসংস্কার এই ছুইটি কারণ 
হইতে পদার্থস্থতি অঙ্গীকার করিলে, কোন প্রকার দোৌষেরই সম্ভাবনা নাই । 
এ পক্ষে তোমর! যে দোঁষের উদ্ভাবন করিয়াছিলে অর্থাৎ অন্তস্থলে স্মারক 
ও ন্মর্ধ্যমাণের মধ্যে সাদৃশ্য প্রভৃতি যে সকল সম্বন্ধ অপেক্ষিত হয়, সেই 
সম্বন্ধের মধ্যে কোনটি শব ও অর্থের মধ্যে পরম্পর না! থাকায়, শব্ধ অর্থের 
স্মারক হইতে পারে না। 

এইরূপ যে দোষ তোমর! দেখাইয়াছিলে, তাহাঁও টিকিতে পারে ন|। 
তোমরা কি বলিতে চাহ, অন্য স্থলের স্যাঁয় শব ও অর্থের সাদৃশ্ঠাদি সন্বন্ধই 
অঙ্গীকার করিতে হইবে? অথবা তোমাদিগের কি এইরূপ অভিপ্রায় যে, 
শবের চ্যায় অন্য স্থলেও সাদৃশ্ঠাদিরূপ সম্বন্ধ ন1! থাকিলে স্মরণ করাইবাঁর 
অনুকূল শক্তি থাকে? অথবা ইহাই কি তোমাঁদের বক্তব্য যে, সাদৃশ্তাদি- 
রূপ স্মরণের হেতৃভূত মূলসম্বন্ধ ন৷ থাকায় শক্তি থাকিলেও শব! অর্থস্বতির 
জনক হইবে না? এই তিনটি পক্ষের মধ্যে যাহা প্রথম পক্ষ, তাহা সম্ভবপর 
নহে। কারণ, শবে অর্থের সাদৃশ্য দেখা বায় না। যাহ! দেখা যায় না, বিনা 
প্রয়োজনে তাঁহার কল্পনা করিলে গৌরবরূপই দোষ হইয়! থাঁকে। আঁর এক 
স্থলে যাহ! দেখা গিয়াছে, সর্ধত্রই যে তাহার কল্পনা করিতে হইবে, 
এরূপ নিক্কম নাই। 

দ্বিতীয় পক্ষও হইতে পারে না। কারণ, যাঁহা অন্থভূয়মান, তাহার 
অপলাঁপ করা যায না। শব্ধ হইতে যে অর্থস্থতি হইয়] থাঁকে, ইহা 
সকলেরই অঙ্থুভবসিদ্ধ, সুতরাং কেহই ইহার অপলাঁপ করিতে পারে ন|। 
তৃতীয় পক্ষও সম্ভবপর নহে, কারণ, যাহা যে কার্ধ্য করিতে সমর্থ অর্থাৎ 
 শক্তিমম্পন্ন, সেই শক্তিমৎ বস্ হইতে সেই বস্ত যদি উৎপন্ন না হয়, তবে 
ব্যাঘাতরূপ দোষেরই আপত্তি হয়। এই পগকল কারণে ইহাই সিদ্ধ হই- 
তেছে যে, শক্তিযুক্ত পদসমূহই আমাদিগের অর্থ-বিষয়ক স্বতির উৎপাদন 
করিরা থাকে, এবং সেই স্থৃতির সময়ে অর্থের সঙ্গে সঙ্গে অর্থবিষয়ক ষে 
পূর্বান্থভূতি, তাহাঙ্গিগের স্মরণ হয় ন1; কিন্তু কেবল অর্থেরই স্মরণ হইয় 
থাকে। ইহা ষদ্দি না হইত, তবে ঘট শব্খের অর্থ যেরূপ “ঘট” হুইয়৷ থাকে, 
সেইরূপই ঘটের অনুভবও ঘট শবের অর্থ হইতে পারিত। বাস্তবিক তাহা 
কিন্ত কেহই স্বীকার করেন না। 
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নাপি পঞ্চমঃ। কারণবিষয়াহ্যপাধিমস্তরেণ জ্ঞানানাং 
স্বরূপেষুক্কাপি বিশেষান্থুপলভ্ভাং। নাপি যষ্ঠসপ্তমৌ। অনুভব- 
গতাভ্যাং জ্ঞেয়ফলাভ্যামতিরিক্তজ্ঞেয়ফপয়োঃ স্মতাবভাবাং। 
নাপ্যষ্টমঃ। স্মরামীত্যস্যানুভবস্যান্তত্র বিবেচকত্বে সিচ্মে সত্যত্র 
কথং চিং প্রমোধাদবিবেচক ইতি বক্তং শক্যেতাপি। তদেব 
তাবদসিদ্ধম। গ্রহণবাচকশব্দপরিত্যাগেন স্মরণবাচকশব্বানু- 
বিদ্ধো হায়মন্ত্রভবো জায়তে। স কথং প্রথমতে। গ্রহণস্মরণয়ে- 
রসতি বিবেকে সম্ভবেৎ। তথাচ বিবেকে সত্যমুভবঃ অল্গুভবে 
চসতি বিবেক ইতি স্যাদন্যোন্যাশ্রয়তা। তদিখং প্রমোষণীয়স্ত 
স্মরণাভিমানস্ত ছুর্ভণত্বাৎ স্মরণস্ত বিবেচকত্বং প্রাপ্জোত্যেব। নম 
গ্রহণন্মরণয়োরর্থমান্ত্রবিষয়ত্বে ভেদাভাবপ্রপঙ্গেনাবন্যং ত্য়াইপি 
স্থৃতেঃ পূর্ববান্থভববি শিক্টার্থবিষয়ন্্বং স্বীকা্ধ্যং তদেব ্মরণাভিমা- 
নোহস্তিতি চেদ্‌ন। কারণবিশেষাদেব ভেদসিদ্ধে:। অন্যথা 
ত্বন্মতেইপি পূর্ব্বান্ভবগোচরানুমানজ্ঞানাৎ ম্মৃতেঃ কো ভেদঃ স্যাৎ, 
বিষয়স্য সমত্বাৎ। নন সইত্যাকারেণ স্মৃতিজ্ঞানান্ুমানাদ্‌ ভিগ্ঠত 
ইতি চে কোইয়ং স ইত্যাকারঃ কিং পরোক্ষদেশকালাদিবিশি- 
্টতা উত পূর্ববানুভবসংভিন্নত! কিন্বা সংস্কারজন্তত্বম্‌। নাস্তঃ । অন্থু- 
মানাদিষপি স্মৃতিত্বপ্রসঙ্গাৎ। ন:দ্বিতীয়ঃ। জ্ঞানান্থমানেইপি প্রস- 
্গাং। ঠতীয়ে তু কারণবিশেষ এব ভেদহেতুঃ স্যাৎ। অস্ত তহি 
প্রকৃতেহপি সংস্কারজন্ভৈব রজতপ্মৃতিরিতি চেদ্‌ -ন। রজতম্ত পুরে” 
বস্থিতত্বেন প্রতিভাসাদিত্যুক্তোত্তরত্বাং। নচ পুরোবস্থিতত্বমবিবেক" 
কৃতমিতি বক্ত,ং শক্যম। অবিবেকস্য ভ্রমং প্রত্যপ্রয়োজকত্বাৎ। 
তথাহি কিং গৃহামাণয়োৌরবিবেকঃ কিংবা গৃহামাণন্মর্যযমাণয়োরুত 
্র্য্যমাণয়োঃ। নাস্ভঃ। ্বপ্নদশায়ামাত্বব্যতিরিক্ঞস্য কস্যাপ্য- 
গ্রহণেন ঘয়োগৃহমাণয়োরভাবে তদ্বিবেকস্য ভ্রমপ্রয়োজক- 
স্যাপ্যভাবেন জ্মাভাবপ্রসঙ্গাংৎ। নদ্বিতীয়ঃ। স্বপ্ন এব গৃষ্থ্য- 
মাণেনাত্মন। ল্মর্য্যমাণসা নীলাদেরবিবেকে সত্যহং নীলমিতি 
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প্রতিভ্াসপ্রসঙ্গাৎ। তৃতীয়ে তু পরোক্ষমেব সর্ব্বং ভ্রাস্তাববভা- 
সত্ব সর্ব্বন্যাপি ন্মর্য্যমাণত্বাৎ। এবং চ সতি প্রকৃতস্য পুরোবস্থিত- 
রজতজ্ঞানস্য স্থৃতিত্বান্থমানে পরোক্ষাবভা সিত্বোপা ধির্জরষ্টব্যঃ | 
যথার্থান্ুমানস্য চায়ং প্রতিপ্রয়োগঃ। বিবাদাধ্যাসিভাঃ প্রত্যয় ন 
যথার্থাঃ বাধ্যমানত্বাদ্‌ ভ্রান্তিব্যবহারবদিতি। তম্মাদ্‌ জ্ঞানঘৈরাশ্বা- 
হুরাগ্রহং পরিত্যজ্য তৃতীয়ং ত্রাস্তিজ্ঞানমঙ্গীকর্তব্যম্‌। 


পঞ্চম অর্থাৎ স্বগত স্থৃতিবিশেষই ম্মরণাভিমান এইরূপ পক্ষও ঠিক নহে; 
কারণ, কারণ এবং বিষয় এই উভয়েই কোনরূপ উপাধি বা বিশেষ ন 
থাকিলে, জানসমূহের স্ব্ূপগত কোন বিশেষের উপলব্ধি হইতে পারে ন1। 
এইরপে ষষ্ঠ ও সপ্তম পক্ছও হইতে পারে না। কারণ, স্থৃতির 
কারণ যে অনুভব, দেই অন্গভবগত যে জ্ঞেয় ও ফল তদ্ব্যতিরেকে 
জেয় ও ফল স্বতিতে হইতেই পারে না। অষ্টম পক্ষও হইতে পারে ন1। 
ঘেহেতু, আমি স্মরণ করিতেছি, এই প্রকার যে অন্থুভব, তাহাই যদি অন্যত্র 
ভেদপ্রকাঁশের কারণ বলিয়। পিদ্ধ হয়, তাঁহা হইলে প্ররুত স্থলে কোনরূপে 
তত্বাংশের গ্রমোষ হইতেছে বলিয়' স্থৃতি ভেদের প্রকাশক হয় না, এই প্রকার 
বল! যাইতে পারে; কিন্ত, প্ররুত স্থলে তাহাই অসিদ্ধ হইতেছে । কারণ, এ 
স্থলে গ্রহণ ও বাচক এই দুইটি শবকে পরিত্যাগ করিয়া স্মরণ ও বাঁচক এই 
ছুইটি শকের সহিত মিশ্রিত যে অন্গুতব, তাহাই উৎপন্ন হইয়া! থাঁকে। গ্রহণ 
এবং স্মরণ তাহার্দিগের মধ্যে যদি বিবেক না থাকে, তবে কি প্রকারে 
এইন্ধপ শবমিশ্রিত অন্থভব উৎপন্ন হইবে? ফলে ইহাই াড়াইতেছে যে, 
বিবেক থাকিলেই অনুভব হয় এবং অন্ুভৰ থাঁকিলেই বিবেক হয়ঃ এই 
ভাবে এ স্থলেও অন্টোন্তাশ্রয় দোষের আপত্তি হয়। নুতত্নাং এই সকল 
বিচারের দ্বারা ইহাই সিদ্ধ হইতেছে ষে, লুপ্ত হইবার যোগ্য যে ম্মরণাঁভিমান, 
তাহ কি, ইহার যখন নির্বাচনই কর! যাইতেছে না, তখন ফলত: স্মরণই হে 
বিষেচক হইয়! থাকে, ইহাই সম্ভবপর হইতেছে । 

এখন যদি বল, গ্রহণ এবং স্মরণ এই দ্বিবিধ জ্ঞানই বদি. অর্থমাত্রকেই 
বিষয় করে, তবে উভয়ের মধ্যে ভেদ না থাকাই প্রসক্ত হয়। এই কারণে 
তোমাকে অবশ্থই ইহা অঙ্গীকার করিতে হুইবে যে, স্মৃতি পূর্ববাহতববিশিষ্ট 
অর্থকেই প্রকাশ করিয়! থাকে । এইরূপ পূর্বান্ুতববিশিষ্ট অর্থকে প্রকাশ 
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করাই এ স্থলে স্মরণাঁভিমাঁন শবের অর্থ হউক । এই প্রকার উক্তিও যুক্তিসহ 
নহে ; কারণ, কারণের বৈলক্ষণ্য প্রযুক্তই গ্রহণ ও স্মরণ এই উভয়ের মধ্যে 
ভেদ'সিদ্ধ হইয়া থাকে, এনপ অঙ্গীকার যদি না কর, তাহা হইলে তোমার 
মতেও পূর্ববান্থভববিষয়ক অন্থমানজ্ঞান হইতে স্মৃতির কি ভেদ থাকিতে পারে? 
কারণ, এরূপ জান ও স্মৃতির বিষয় ত একই হইতে পাঁরে ৷ যদ্দি বল, “সেই 
এইরূপ আকার থাকা নিবন্ধন শ্বতি উক্ত জ্ঞানবিষয়ক অনুমান হইতে 
ভিন্ন হইবে, এইরূপ উক্তিও যুক্তিসহ নহে; যেহেতু, এই পক্ষে ভিনটি 
প্রশ্নের উদয় হইয়া থাঁকে, যথা_এই যে তোমরা বলিতেছ, স্বতির আকার 
“সেই' এইক্ধপ হইয়া! থাকে, সেই আকারটি কি? ইহা কি পরোক্ষদেশ ও 
কালার বৈশিষ্ট্য? অথবা ইহা পূর্ববান্থভবের সহিত সম্বন্ধ? কিনা 
ইহা! সংস্কারজন্তত্ব ? 

প্রথম পক্ষটি হইতে পারে না। কারণ, তাহা! হইলে অন্ুমানাদিস্থলেও 
স্বৃতিত্বের আপত্তি হয়। দ্বিতীয্পও হইতে পারে না। কারণ, ভাহ 
হইলে স্থৃতির জনক যে জ্ঞান, তথ্বিষযয়ক অন্মাঁনেও স্ততিত্বের প্রসক্তি হ্য়। 
তৃতীয় পক্ষ যদি অঙ্গীকার কর, তবে কাঁরণবিশেষই যে তেদের হেতু হয়, 
এই ষে আঁমাঁ্দিগের পক্ষ, তাহাই সিদ্ধ হইয়া! যায়। এখন যদি বল যে, 
প্রকৃত স্থলে অর্থাৎ “ইহা রজত' এই প্রকার ভ্রান্তিস্থলে সংস্কারজন্ত রজতম্তৃতিই 
হইয়া! থাকে, তাহাও ঠিক নহে। কারণ, এই বিষয়ে আমরা পূর্বেই এইরূপ 
উত্তর দিয়াছি যে, এইক্প ভ্রীত্তিস্থলে আমাদিগের নিকট “রজত সম্মুখে 
অবস্থিত এবং প্রত্যক্ষ বলিয়াই প্রকাশিত হইয়া থাকে | এখন যদি বল ষে, 
তাহার সম্মুখে অবস্থিতত্বই অবিবেকের দ্বারা কৃত হয়, এন্সপ বলাও ঠিক 
নহে। কারণ, অবিবেক ভ্রমের প্রতি গ্রয়োজক হয় না। আরও দেখ, 
এই ঘে অবিবেক, ইহা কি ছুইটি অন্তবের বিষয়ীভূত বস্তর অবিবেৰক ? 
অথবা ইহা, একটি অন্থভবের বিষয় ও অপরটি স্মৃতির বিষয়, এই দুইটি 
বস্তর অবিবেক? অথবা স্মৃতির বিষয়ীভূত দুইটি বস্ত্র ইহা 
অবিবেক ? 

প্রথম পক্ষ হইতেই পারে না। কারণ, স্বপ্রদশাতে আত্মব্যতিরিক্ত 
অন্ত কোন বস্র গ্রহণ হয় না বলিয়া, জ্ঞানের বিষয়ীভূত দুইটি বন্ধ 
তৎকালে নাই, ইহা! বলিতেই হইবে। তাহাই যদি হইল, তবে সেইরূপ 
বন্ধর যে অবিবেক, যাহীকে তোমরা ভ্রমের প্রয়োজক বলিবে। তাঁহারও 
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অতাব হওয়ায় ভ্রমও হইতে পারে না। দ্বিতীয় পক্ষটিও হইতে পারে না) 
কারণ, ত্বপ্নদশাতেই জ্ঞানের বিষয় যে আত্মা, তাহার সহিত স্মৃতির বিষয় 
যে নীলাদি, তাঁহার ভেপগ্রহ না থাকায় 'আমি নীল” এই প্রকরি বুদ্ধির 
আঁপতি হইয়! থাকে । তৃতীয় পক্ষেও এই দোষ হয় যে, ভ্রাস্তিমাত্রেই 
সকল বস্ই পরোক্ষভাবে প্রকাশিত হওয়৷ উচিত; কাঁরণ, তোমাদিগের 
মতে ত্রমস্থলে সকল বস্ত স্থৃতির বিষয়ই হইয়া থাকে। ইহাই বদি হুইল, 
তবে বিচারের বিষয় যে পুরোবস্থিতরজতঙ্ঞান, তাহাকে স্মৃতি বলিয়া 
অনুমান করিতে যে তোমর! প্রবৃত্ত হ্ইয়াছ, সেই অন্ুমানে পরোক্ষাৰ- 
ভাসিত্বকে উপাধি বলিয়। বুঝিতে হইবে । ভ্রাস্তিজ্ঞানকে যথার্থ বলিয়! 
ভোমরা যে অনুমান করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছ, তাহার প্রতিপক্ষ অনুমান 
এইক্সপ হইবে যে, বিবাদের বিষয় ইহা রজত এইরূপ যে জ্ঞান 
তাহা ষথার্থ নহে, যেহেতু, তাহার বাধ্যমান হইয়া থাকে। এবিষয়ে 
দৃষ্টান্ত ভ্রাস্তিব্যবহাঁরই হইয়া থাকে, এই কারণে ইহা রজত এই প্রকাঁর 
ব্যবহার স্থলে স্থৃতি ও অনুভব ছুইটি জ্ঞানই হয়, এইরূপ মতস্থাপনবিষয়ে 
তোমাদের যে দুরাগ্রহ দেখিতে পাওয়া যাইতেছে, তাহাকে পরিত্যাগ 
করিয়। ভ্রান্তিজ্ঞানরপ যে অতিরিক্ত তৃতীয় জ্ঞান হইয়৷ থাকে, তাহাই 


অঙ্গীকার করা উচিত। 


নম্ু তর্হি মা! ভূদখ্যাতিঃ ৷ অন্বন্যথাখ্যাতিঃ। দেশকালাস্তর- 
গতং ছি রজতং শুজিসংপ্রযুক্তেন দোযোপহিতেক্দিয়েণ 
শুজ্যাতানা গৃহযতে । ন চেবমনম্ভৃতস্যাপি গ্রহণপ্রসঙ্গ*, 
সাদৃশ্যাদেনিয়ামকত্বাদিতি। তদেতদসং। কিং জ্ঞানেহন্যথাত্বং 
কিংবা ফলে, উত বস্তনি। নাগ্ভঃ। রজতাকারজ্ঞানং শুক্তি- 
মালম্বত ইতি হি জ্ঞানেহন্তথাত্বং বাচ্যম্‌। তত্র শুক্তেরালম্বনত্বং 
নাম কিং জ্ঞানং প্রতি স্বাকারসমর্পকত্বং উত জ্ঞানপ্রযুক্তব্যবহর- 
বষয়ত্বম্‌। নাগ; । রজতাকা রগ্রস্তং জ্ঞানং প্রতি শুক্াকারসমর্পণা- 
পম্ভবাংৎ। ন দ্বিতীয়ঃ। ব্যাপ্রাদিদর্শন-প্রযুক্তব্যবহারবিষয়স্য 
খড়া-কুত্ত-ধন্থুরাদের্যাভ্রাদিজ্ঞানালম্বনত্বপ্রসঙ্গাৎ। নাহপি ফলে 
ন্যথাত্বম। ফলস্য স্ফুরণস্য ভ্রাস্তোৌ সম্যগজ্জানে বা স্বরপতো 


বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহঃ ২০৭ 
বৈষম্যাদর্শনাৎ। বস্তন্যপি কথমন্যথাত্বং কিং শুক্তিকায়া রজত- 
তাদাজ্যং কিংবা রজতাকারেণ পরিণামঃ। আদ্যেইপি কিং শুক্তি- 
রজতয়োরত্যন্তং ভেদঃ কিংবা! ভেদাভেদ । নাদ্যঃ | অত্যন্ত- 
ভিন্নয়োর্বাস্তবতাদাত্ধ্যাসম্তবাৎ। অনির্বচনীয়ত্বস্য স্বয়াইনভ্যুপ- 
গমাৎ। শুন্যতাদাত্বাপ্রতীতৌ গুণগুণ্যাদাবপি তৎসস্ভবেন 
ভ্রাস্তিতবম্‌ ছুর্বারম্। সমবায়স্য প্রক্রিয়ামাত্রসিদ্ধস্য তাদাত্ব্যানতি- 
রেকাৎ। ভেদাভেদপক্ষে তু খণ্ডো গৌরিতিবদভ্রান্তিঃ স্যাৎ। 
পরিণামপক্ষেঘপি বাধো ন স্যাদৃ্বিমতং রজতজ্ঞানমবাধ্যং 
পরিণামজ্ঞানত্বাৎ ক্ষীরপরিণামদধিজ্ঞানবৎ। ততঃ ক্ষীরবদেব 
শুক্তিঃ পুনন” দৃম্যেত। নম্থু কমলস্য বিকাশরূপপরিণামহেতোঃ 
তুর্যযতেজসোইপগমে পুনমুকুলীভাববদূরজতপরিপাঁমহেতো- 
দে্ষস্যাপগমে পুনঃ শুক্তিভাবোহস্ত। মৈবম্। বিকসিতমেব 
মুকুলমাসীদিতিবদ্‌ রজতমেব শুক্তিরাসীদিতি প্রভীত্যভাবাৎ। 
কথংচিং তণ্তাবেইপি ন পরিণামপক্ষে। যুক্তঃ। নিদেধস্যাপি 
রজতপ্রতীতিপ্রসঙ্গাৎ। ন হি একমেব ক্ষীরং দধিরপেণ 
কঞ্চিৎ পুরুষং প্রতি পরিণতমন্যং প্রতি নেতি দৃষ্টচরম্। 
তন্মান্নান্যথাখ্য। তিঃ স্ুনিরূপা। ৷ 


এক্ষণে যদি বল যে, উক্তদদোষ বশতঃ প্রাভীকরসম্মত অখ্যাতিপক্ষ 
নাই হউক, কিন্ত নৈয়ায়িকগণের সম্মত যে অন্তথাখ্য।তি, তাহাই হউক । 
অর্থাৎ “ইহা! শুক্তি' এই প্রকার ভ্রান্তিস্থলে দেশাস্তর ও কালান্তরে অবস্থিত 
যে রজত, তাহাই গুক্তি হইতে অভিন্নন্ধপে জ্ঞাত হইয়া থাকে। শুক্তির 
সহিত সংযুক্ত অথচ দৌঁষযুক্ত যে ইন্দ্রিয়, সেই ইন্দ্রিয় হইতেই এ প্রকার 
ভ্রমাতক জ্ঞান উৎপন্ন হয়। এপক্ষে এরূপ আপত্তিও ঠিক নহে যে, 
পূর্বানুভূত রজত যে প্রকাঁর ভ্রমের বিষয় হয়, সেইরূপ পূর্বের অনুভূত নহে, 
এ গ্রকার যে বস্ত, তাহাঁও শুক্তিতে রজতের ন্যায় প্রত্যক্ষ ' হউক। এক্সপ 
আপত্তি হইতে পাঁরে না; কারণ, সাদৃশ্ঠ প্রভৃতি কয়েকটি কারণও এই 
প্রকার ভ্রমের নিয়ামক হইয়। থাকে, এইরূপ যে অন্ঠথাখ্যাতিবাদীদিগের 
মত, তাহাঁও ফুক্তিসহ নহে। কারণ এই যে, অন্থাখ্য।তি এই শব তাহারা 


২৯৮ বিবরণ-প্রমৈয-সংগ্রহথঃ 
ব্যবস্থার করিয়া থাঁকেন, তাহার মধ্যে প্রবিষ্ট যে “অন্তথাঁ এই শব্ষটি 
আছে, সেই শবের অর্থ যে অন্তথাত্ব বা অন্তপ্রকার, সেই অন্তপ্রকারতা কি 
জানগত ? অথব। ফলগত ? অথব। বস্তগত ? 

প্রথম ,পক্ষ হইতে পারে না; কারণ, রক্তাকার যে জ্ঞান, তাহা 
শুক্তিকে অবলম্বন করিয়! হয়, ইহাই যদি মত হয়, তবে সেই অন্থাত্ব ষে 
জানগত অন্যথাত্ব, তাহা বলিতে হইবে। সে পক্ষে শুক্তিকে জ্ঞানের 
আলম্বন বলা হয়, তাহার অর্থ কি? তাহা কি জ্ঞানে শুক্তি নিজ আকার 
অর্পণ করিয়া থাঁকে বলিয়া শুক্তির আলম্বনত্ব স্বীকৃত হয়? অথবা জ্ঞান 
প্রযুক্ত যে ব্যবহার, সেই ব্যবহারের বিষয় শুক্তি হইয়া থাকে বলিয়া 
শুক্তিকে আলম্বন বলা হয়। জ্ঞানের আকার সমর্পণ করে বলিয়। 
গুক্তি জ্ঞানের আলমন হয়, এইরূপ যে প্রথম পক্ষ, তাহা যুক্তিসহ নহে) 
কারণ, জানে ত আমর! রজতেরই আকার দেখিতে পাই । সুতরাং তাহাতে 
শুক্তির আকার যে সমর্পিত হয়, তাহা সম্ভবপর নহে। এখন রহিল দ্বিতীয় 
পক্ষ, অর্থাৎ “ইহা! রজত" এই প্রকার ভ্রমজ্তানের পর আমাদিগের আনয়নরূপ 
প্রভৃতি ষে ব্যবহার, সেই ব্যবহারের বিষয় শুক্তিই হইয়া থাকে বলিয়া, 
শুক্তিকেই এ জ্ঞানের আলম্বন বলা যাইবে, এইরূপ যে পক্ষ, তাহাও ছুষ্ট। 
কারণ, তাহ! হইলে র্যান্র প্রভৃতি হিংম্র জন্তকে দর্শন করিয়া আমরা যে 
ব্যবহারে প্রবৃত্ত হই, সেই ব্যবহারের বিষয় খড়, বর্শা বা ধন্থ প্রভৃতিও হইয়া 
থাকে বলিয়া, খড়গ প্রভৃতি বস্তও ব্যাপ্রাদি জ্ঞানের আলম্বন হইতে পারে, 
বাস্তবিক কিন্ত, কেহই তাহাদিগকে ব্যাদ্রাদিবিষয়ক জ্ঞানের আঁলম্বন 
ৰলিয়৷ অঙ্গীকার করেন ন1।। এই অন্যথাত্ব যে ফলগত, তাহাঁও বলা বায় না; 
কাঁরণ, “ইহা! রজত' এই প্রকার জ্ঞানের ফল হইয়া থাকে স্ফুরণ ব৷ প্রকাঁশ। 
সেই ক্ষরণ বা প্রকাশ ভ্রাস্তিজানেও যে প্রকার হয়, সম্যক্জ্ঞানেও সেই 
প্রকার হয়, সুতরাং জ্ঞান্দের স্ষুরণরূপ যে ফল, স্বরূপতঃ তাহাতে কোনরূপ 
বৈষম্য কোন স্থলেই দেখিতে পাওয়া যায় না। বস্তগত অন্যথাত্বই বা 
কি প্রকারে হইবে? কারণ, সেই অগ্থাত্ব শব্দের অর্থ প্রকৃতস্থলে কি 
হইবে? তাহা কি শুক্তিকাতে রজতের তাদাত্্য অথবা শুক্তিকার রজতী- 
কারে পরিণতি ? 
... গুক্তিকাতে রজতের তাঁদাত্ত্য ইহাই যদি গ্রকৃতস্থলে অন্তথাত্ব হয়, তাহা 
হইলেও জিজ্ঞাস্ত এইরূপ হয় যে, শুক্তি এবং রজতের আত্াস্তিক ভেদ আছে। 


বিবরণ প্রমেয়-সংগ্রহঃ ২৯ 


অথব! তাহাঁদিগের পরম্পর ভেদাভেদ আছে। প্রথম পক্ষ হইতেই 
পারে না; কারণ, রজত ও শুক্তি ষদি পরম্পর অত্যন্ত ভিন্ন হয়, তাহা হইলে 
তাহাদিগের বাস্তব যে তাদাত্ম্য, তাহাও সম্ভবপর হর না। অনির্বচনীয় 
অন্যথাখ্যাতিবাঁদিগণের মতেও অন্গীকৃত হর না, শূন্য তাদাজ্যের প্রতীতি 
অঙ্গীকার করিলে, “নীলঘট” প্রভৃতি গুণগুণী স্থলেও তাহা সম্ভবপর হয় বলিয়া 
সে স্থলেও ভ্রমরূপতা অনিবার্য হইয়! উঠে, সমবায় বলিয়া যে সম্বন্ধ অন্তথা- 
খ্যাঁতিবাদিগণের মতে প্রসিদ্ধ আছে, তাঁহাও তাহাঁদিগের প্রক্রিয়ামাত 
দ্বার সিদ্ধ হয় বলিয়া, বস্তষ্ভঃ তাহ] তাঁদাথ্ম্য হইতে অতিরিক্ত হইতে পারে 
না। ভেদান্ছেদ পক্ষেও গাভীর একাংশকে অবলম্বন করিয়! 'এই খগ্গাভী, 
এই প্রকার জ্ঞান যেমন অভ্রাস্ত হইয়! থাকে, সেইরূপ ইহা রজত এইব্প 
জ্ঞানও ভ্রমাত্বক না হউক । পরিণামপক্ষ অবলম্বন করিলেও নিস্তার নাই; 
কারণ, সে পক্ষে "ইহা রজত নয়” এ প্রকার বাধ ন! হওয়াই উচিত; প্রত্যুত 
বাধের বিরোধী এ প্রকার অন্ুমানও করা যাইতে পারে। 

যথা--সন্দেহের বিষয় “ইহা রজত", এই প্রকার যে জ্ঞান, তাহা বাধিত 
নহে, যেহেতু, তাহা পরিণামবিষয়ক জ্ঞান, যেমন ন্গীরের পরিণাম যে দধি, 
তদ্বিষয়ক যে জ্ঞান, তাহার ন্যায়। সে পঙ্গে আরও দৌঁষ এই, যেমন ক্ষীর 
দধিরূপে পরিণত হইলে আঁর কখনও ক্দীরকে দেখিতে পাওয়া যায় না, 
সেইরূপ শুক্তিও ষদি রজতরূপে পরিণত হইত. তাহা হইলে, তাহাঁকেও 
আর দেখা যাইত ন!। 

এখনও যদ্দি বল, কমলের বিকাশরূপ বে পরিণাম, তাহার হেতু যে 
সূ্য্যকিরণ, তাঁহার অপগম হইলে কমলের যেমন মুকুলীভাবরূপ পুর্ব অবস্থাই 
ফিরিয়া আসে, সেইরূপ শুক্তির রঞঙ্ভরূপ পরিণামের হেতুরূপ যে দোষ, 
তাহার অপগম হইলে তাহার শুক্তিভাব পুনর্বার হউক, এরূপ উক্তিও 
কিন্তু যুভ্তিসহ নহে। কারণ, বিকসিত কমলেই মুকুল হইয়াছিল, এইরূপ 
প্রতীতি যেমন হয়, সেইরূপ রজতই শুক্তি ছিল, এরূপ. প্রতীতি আমাদের 
হয় না, কথঞ্চিৎ তদ্‌ভ1ব অদ্দীকার করিলেও গরিণাঁম পক্ষ কিছুতেই যুক্তিসহ 
হইতে পারে না । কারণ, পরিণাম পক্ষে যাহাঁর নয়নাদধিগত কোন দোষ 
নাই, তাহার পক্ষেও শুক্তিতে রজতগ্রতীতির প্রসঙ্গ হইতে পারে। 

আরও এক কথা এই ব্বে, একই ক্ষীর ব্যক্তিবিশেষের পক্ষে দধিকূপে 
পরিণত হয়, আবার ব্যক্ত্যন্তরের পক্ষে তাহা দরধিরূপে পরিণত হয না, 
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এরূপ ত কোন স্থলেই লোকতঃ দেখা যায় না। এই কারণে এবং নৈয়ায়িক- 
গণের ভ্রমকে অন্তথাখ্যাতি বলিয়া! যে নির্দেশ করা হয়, তাহার প্রকৃত শ্বরূপ 
কি, তাহা নিরূপিত হইতে পারে না বলিয়া, নৈয়ায়িকগণের অন্যথাখ্যাতিপক্ষ 
কিছুতেই অবলম্থিত হইতে পারে না। | 


অস্ত তহ্যাত্বখ্যাতিঃ। বিমতং রজতং বুদ্ধিরপং সম্প্রয়োগং 
অন্তরেণাপরোক্ষত্বাদ্বুদ্ধিবং। নম্থু চতুবিধান্‌ হেতুন্‌ গুতীত্য 
চিত্তটৈত্যা উৎপগ্ভন্ত ইতি হি সৌগতানাং মতম্। তত্র ন 
তাবত সহকারিপ্রত্যয়াখ্যাণালোকাদেরজতাকারোদয়ঃ সম্ভবতি। 
তস্ত স্পষ্টতামাত্রহেতু হাৎ। নাপ্যধিপতিপ্রত্যয়াখ্যাচ্চক্ষুরাদেঃ 
তন্ত বিষয়নিমমাত্রহেতৃত্বাংৎ। নাপি সমনস্তরপ্রত্যয়াখ্যাৎ পূর্বব- 
জ্ঞানাৎ। বিজাতীয় ঘটজ্ঞানানস্তরং বিজাতীয়রজতভ্রমোদয়দর্শনাং 
নাপ্যালম্বনপ্রত্যয়াখ্যাদ্‌বাহ্যাৎ। বিজ্ঞানবাদিনা তদনঙ্গীকারাৎ 
ততঃ কথ বিজ্ঞানস্ত রজতাকার ইতি চে সংস্কারসামর্থ্যাদিতি 
ব্রমঃ। নমু সংস্কারস্যাপি স্থায়িত্বে ক্ষণিকং সর্ববমিতি সিদ্ধান্তহানিঃ। 
ক্ষণিকক্থেইপি তস্য জ্ঞেয়ত্বেন বিজ্ঞানমাত্রবাদহানিরিতি চেদ্‌ ন। 
অনাদিসিদ্ধজ্ঞানসস্ততৌ যদ কদাচিৎ পুর্ববং রজতজ্ঞানমুৎপন্নং 
তদেব সংস্কার ইত্যঙ্গীকারাৎ। যদ্যপি সংস্কারোবিজাতীয়ানেক- 
ড্ঞানব্যবহিতস্তথাপি কদাচিৎ সজাতীয়ং রজতঙ্ছানাস্তরমুৎ- 
পাদয়তি। যথা ব্রীহিবীজমনেকাহ্থুরাদি কার্য্যব্যবধানেন পুনঃ 
সজাতীয়বীজাস্তরমুপাদয়তি তদ্ৎ। অথ ন পুর্বববীজাহ্ত্রবীজোৎ- 
পত্তিঃ কিন্তু পুর্ব্ববীজজন্াঙ্কুরাদিসস্তানাদিতি মন্যসে, তন্যত্রাপি 
পূর্ববরজ্জতভ্ঞানজন্যজ্ঞানসম্ভাঁন এব সংস্কারোহস্ত। এবং পূর্বরজত- 
জ্ঞানমপি পূর্ববরঙ্গতজ্ঞানাহুৎপগ্ভতে । ততোইনাদিবাসনাপ্রাপিতং 
রজতবুদ্ধিরপমেব সদ্ভ্রান্ত্যা বহিবদবভাসত ইতি। 

( নৈয়ায়িকগণের সম্মত অন্তথাখ্যাতিরূপ ভ্রমের নিরাকরণ করিয়া এক্ষণে 
বৌদ্ধ দার্শনিকগণের অর্গীকৃত যে আত্মখ্যাতি, তাহারও খণ্ডন করিবার জন্য 
প্রথমে তাহাদের মতে আত্মখ্যাতির স্বরূপ কি, তাহাই দেখান হইতেছে ।) 
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আচ্ছা, তবে আত্মখ্যাঁতিই ভ্রম, ইহা স্বীকার কর! যাউক, ( আত্মখ্যাতিরূপ 
ভ্রমের সিদ্ধির জন্ত এইরূপ মহ্মান প্রমাণের প্রয়োগ করিতে হইবে 
যে, ) “ইহ! রজত” এই প্রকার ভ্রম স্থলে প্রতীয়মান যে রজত, তাহা বুন্ধিরূপ 
অর্থাৎ বুদ্ধিরই আঁকার । ( তাহ! বাহিরের কোন বস্ত নহে) যে হেতু সন্নিকর্ষ 
ব্যতিরেকেও তাহা প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে । এ বিষয়ে দৃষ্টান্ত হইতেছে বুদ্ধি 
অর্থাৎ জ্ঞান, অর্থাৎ বৌদ্ধদার্শনিকগণ বলিয়াছেন যে, শুক্তিতে রজতভ্রমস্থলে 
রজত সাক্ষাৎকারের বিষয় *ইতেছে বলিয়া, অথচ তাহার সহিত কোন 
ইন্দিয়ের সম্বন্ধ নাই, এই কারণে দেই রজত বুদ্ধিরই আকার বা বুদ্ধিরই 
স্বরূপ, ইহা অঙ্গীকার করিতে হইবে । আমাদের ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে বুদ্ধির 
কোন প্রকার সন্নিকর্ষ না থাকিলেও তাহ! আমাদিগের প্রত্যক্ষের বিষয় 
হইয়া থাকে, ইহ! আমর! সকলেই স্বীকার করিয়া থাকি। সেই বুদ্ধির 
স্তায় ইন্দ্রিয়ের সহিত সন্নিকর্ষ না থাকিলেও, রজত যেহেতু প্রত্যক্ষের 
বিষয় হইয়া থাকে, সেই হেতু রজতও বুদ্ধিরই স্বরূপ ব1 বুদ্ধিরই আকার। 
তাহ! বাহ বস্ত নয়, অথব] বাহ্‌ কোনও বস্তর সহিত তাহার সম্বন্ধও নাই। 
বৌদ্ধমতে বুদ্ধিই আত্মা, স্থতরাং রজতের যে জ্ঞান, তাহ]ও বুদ্ধিরই জ্ঞান 
হইবে-_ম্ুতরাং ভ্রমস্থলে রজতখ্যাতি_ তাহাকে আন্মখ্যাতি বল! যাইতে 
পারে। ইহাই হইল বৌদ্ধগণের সম্মত আত্মখ্যাতি শব্দের অর্থ । 

এই বৌদ্ধ মতের উপর এনূপ শঙ্কা হইতে পারে যে, বৌদ্ধগণের মতে 
চতুর্বিধ হেতুকে আশ্রয় করিয়া! চিত্ত ও ঠত্যরূপ প্রপঞ্চ উৎপন্ন হইয়! 
থাঁকে। ( বৌদ্ধমতে অর্থাৎ বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধগণের মতে, চিভ ও চৈত্য 
এই দ্বিবিধ কার্য্যই চতুর্ধিধ হেতুকে অবলম্বন করিয়া উৎপন্ন হইয়া থাকে) 
সেই চতুব্বিধ হেতু এইরূপ, যথা__-সহকারিপ্রতায় অধিপতিপ্রত্যয়, সমনস্তর 
প্রত্যয় ও আলম্বনপ্রত্যয়। আলোক প্রভৃতি কারণকে রূপ।দি সাক্ষাৎ- 
কারের প্রতি সহকারী প্রতায় বলা যায়। বনু প্রভৃতিকে অধিপতি 
প্রত্যয় বলা যায়। পূর্ববর্তী জ্ঞানকে সমনন্তরপ্রত্য় বজা যায়। 
বাহ দূপার্দি বিষয়কে আপম্বনগ্রত্যয় বল! যায়। এই চতুর্বিধ প্রত্যয়ের 
মধ্যে শুক্তিতে যে রজতাকারের উদয় হয়, তাহা সহকারিপ্রতায়রূপ 
কারণ হইতে হয়, ইহা বল৷ যায়। কারণ, সহকারিপ্রত্যয় আকারগত 
স্পষ্টতার কারণ হইয়া থাকে । তাহা আকারপ্রকাশের কারণ হয়না । সেই 
বুজত অধিপতি প্রত্যয়রূপ কারণ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, তাহাও বল! যায় না ; 
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কারণ, চক্ষুরাঁদি ইন্জ্রিয়কেই অধিপতিপ্রত্যয় বলা যায়, সেই চক্ষুরাদি বিষয়ের 
নিয়ামক মাত্রই হইয়া থাকে, আকারোদয়ের কারণ হয় না। পূর্বজ্ঞানরূপ যে 
সমনন্তরপ্রত্যয়, তাহা! হইতেও রজতের জ্ঞান হইতে পারে না। কারণ, 
স্বজাতীয় জানধারাঁর মধ্যে পূর্ব্ব জ্ঞানটি পরজ্ঞানের কাঁরণ হইলেই তাহাকে 
সমনস্তরপ্রত্যয়রূপ কারণ বলা ষায়। কিন্তু বিসদৃশ জানের পর যে জ্ঞান 
উৎপন্ন হয়, সেই জ্ঞানের প্রতি পূর্ববর্তী বিসদৃশ জ্ঞানকে সমনস্তরপ্রত্যয় 
বলা ায় না। এই কারণে রজতভ্রম হইবাঁর পূর্বে যে ঘটপটাদির বিষয় 
বিসদৃশ জ্ঞান ছিল, তাহাকে রজতজ্ঞানের সমনন্তরপ্রত্যয়রূপ কারণ বলা! 
বাইতে পারে না। | 

এইরূপ বাহা ষে আলম্বনপ্রভ্যয়, তাহা হইতে যে রজতত্রাস্তি হইবে, 
এরূপ মতও ঠিক নহে। কাঁরণ, বিজ্ঞানবাদী বৌন্ধদিগের মতে কোন বাহ 
পদ্দার্থেরই অন্তিত্ব স্বীকৃত হয় না। এইরূপ চতুর্কিধ প্রত্যন্স হইতেই যদ 
রজতাকার জ্ঞান উৎপন্ন না হইল, তবে এই রজতাকার জ্ঞান কোন্‌ কারণ 
হইতে উৎপন্ন হুইয়। থাঁকে, তাহা! নির্ণয় করা৷ আবশ্যক 

এই প্রকার শঙ্কার উত্তরে আত্মখ্যাতিগণ বলিয়! থাকেন যে, পুর্ব্বতন 

সংস্কারের সামর্যে রজতাঁকার ভ্রান্তি উৎপন্ন হইয়। থাকে । এখন যর্দি বল, 

ষে সংস্কার হইতে রজতত্রান্তি হইয়া থাকে, সেই সংস্কার যদি স্থায়ী হয়, তাহ 
হইলে “সকল বস্তই ক্ষবিক' এই যে বৌদ্ধ সিদ্ধাজ, তাহার ও ভাঁনি হয়। আর 
সেই সংস্কারকে যদি ক্ষণিক ধলিয়। অঙ্গীরুত কর] হয়, তাহা! হইলে সেই 
সংস্কার যদি জ্ঞেয়বস্থ ভয়, তবে “বিজ্ঞাঁনমাত্রই তঙ এই প্রকাঁর যে বৌদ্ধ 
সিদ্ধাস্ত, তাহাঁরও ভানি হইরা থাঁকে। 

এইরূপ শঙ্কা করা ঠিক নভে । কারণ, অনাদিকালসিদ্ধ যে বিজ্ঞান- 
সর্ততি, সেই সম্ভতির মধ্যে পূর্বে কোঁন সময়ে যে ব্রজতজ্ঞান হইয়াছিল, 
তাহাকেই আমরা সংস্কার বলিরা অঙ্গীকার করিনা থাঁকি। যদিও এ সংস্কার 
পরবর্তী বিজাতীর বহু জ্ঞানের দ্বার! ব্যবহিত হইয়া থাঁকে, তথাপি উহা! 
কোন সময়, সজাতীয় বে আর একটি রজতজ্ঞান, তাহাকে উৎপাদন করিবে, 
তাহাতে ক্ষতি কি? যেমন ত্রীতিজাতীয় যে ধান্ঠবীজ, ওহ! যেমন অনেক 
অঙ্কুর প্রভৃতি কার্য্যের দ্বারা ব্যবহিত হইয়াও শেষে আঁবা” সজাতীয় বীজেরই 
উৎপাদক হইয়া থাঁকে, প্রত স্থলেও সেইরূপ হইবে । এখন যদ্দি বল যে, 
সেই. পরবর্তী যে বীজ, তাহা বু পূর্ববর্তী বীজ হইছে উৎপন্ন হয়, তাহা 
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নহে, কিন্তু পুর্বববীজ হইতে উৎপন্ন বে অঙ্কুরা্দি কার্ধ্যসন্ততি, তাহা হইতেই 
সেই পরবন্তী বীজ উৎপন্ন হ্ইগ্না থাকে । এইরূপ মতই সঞ্গত। তাহা! 
হইলে প্ররুতস্থলে পূর্ব-রজতজ্ঞ/ন হইতে উৎপন্ন যে পরবর্তী জ্ঞানপ্রবাহ 
তাহারই নাম রজতসংস্কর, এই কথাই বলিব। এইরূপ পূর্ববর্তী রজত- 
জ্ঞানই তাহার পূর্ববন্তী রজতজ্ঞান হইতে এই ভাবেই উৎপন্ন হইয়া থাকে। 
ইহার ফলে ইহাই সিদ্ধ হইতেছে যে, অনাদি বামন। হইতে উপনীত রজত- 
বুদ্ধিবূপ ষে সদ্বস্ত, তাহাই ভ্রমবশতঃ বাহিরের রজতের ন্যায় প্রকাশ হইয়া 
থাঁকে, ইহাই হইল আজ্মধ্যাতিবারিগণের পিন্ধান্ত। 

অত্রোচ্যতে। কিং তদ্রজতমলৌকিকত্বাজ্জন্মরহিতম্‌ উভ 
লৌকিকরজঙবদেব জারতে । আছে জায়মানভ্ঞানম্বরূপং ন স্তাৎ। 
দ্বিতীয়েপি কিং বাহ্যার্থাজ্বারতে উত জ্ঞানাৎ। নাদ্যঃ। ত্বয় 
বাহ্যার্থহ্যানঙ্গী কারাৎ। জ্ঞানমপি বিশুদ্ধং তাবন্ন জনকম্‌। বিশুদ্ধ- 
জ্ঞানস্ত মোক্ষরপত্থাৎ। অথ ছুষ্টকারণজন্যজ্ঞানাদ্রজতোতপাদঃ, 
তথাপি কিং জনকপ্রতীতিরেব রজতং গৃহাতি অন্যা বা) নাদ্যঃ। 
ক্ষণিকয়োর্জন্তজন ₹য়োডিন্নকালীনত্বেনাপক্জোক্ষ-রজত-প্রতীত্যভাব- 
প্রসঙ্গাৎ। অন্তপ্রতাতিরপি ন তাবদছুষ্টকারণজন্যা1 রজতগ্রাহিণী। 
অভিপ্রসঙ্গাৎ। ছুষ্টকারণজন্যাহাপি যর্দি রজতলন্যা। তদ। রজভ- 
স্তার্থক্রিয়াকারিত্বেন সত্বে সতি বাহ্যোহর্ধোহঙ্গীকার্য্যঃ স্তাৎ। 
রজতাজন্তন্থে তু ন রজতং তদ্দিষয়ঃ স্তাৎ। জ্ঞানাকারার্পকো 
হেতুর্বিষয় ইত্যঙ্গীকারাৎ। তন্মাদাত্বখ্যাতিপক্ষে রজতমেব ন 
প্রতীয়েত। 

নন্নু তবাপি রজতজ্ঞানস্য স্মৃতিত্বে স্যাদখ্যা তিগ্রহণত্বে চান্তথা- 
খ্যাতি; আত্মখ্যাতিব। স্যাৎ। নহি জ্ঞানস্য স্মৃতিগ্রহণাভ্যামন্যঃ 
প্রকারঃ সম্ভবতীতি চেদ্‌ মৈবম্। কিং বিলক্ষণসামগ্র্যনি বূপণাত্তদ- 
সম্ভব কিংব। বিলক্ষণজ্ঞানস্বরূপানিরূপণাদ্‌, উত বিলক্ষণবিষয়া- 
নিরপণাৎ। নাদ্যঃ। সংপ্রয়োগসংস্কারদোষাণাং সামগ্রীত্বাৎ। 
ন চ বাচ্যং দোষঃ প্রতিবন্ধকত্বেন পূর্ববপ্রাপ্তকার্য্যানুদয়সৈ)ব হেতুর্ন 
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্বপূর্ববকার্ষ্যোদয়স্যেতি। অন্ুদয়স্য প্রাগভাবরূপস্যানাদিত্বেন 
দোষাজন্তত্বাংৎ। বাতপিত্তাদিদোষাণাং চাপুর্বকাধ্যোৎপাদকত্ব- 
'দর্শনাৎ। নচদ্দোষস্য সংস্কারোদ্বোধকত্বেনান্যথাসিদ্ধিঃ। তছ- 
দ্বোধস্যাবাস্তরব্যাপারত্বাৎ। ন হ্থ্দ্যমননিপতনে কৃর্ববন্‌ কুঠারঃ 
ছিদিক্রিয়াং প্রত্যহেতুর্ভবতি । 


ইহার উপরে, বক্তব্য এই হইতেছে যে, সেই রজত অলৌকিক বলিয়া কি 
উৎপন্ন হয় না? অথবা লোকসিদ্ধ রজতের স্াঁয় তাহার উৎপত্তি হইয়! 
থাকে? প্রথম পক্ষে দোঁষ এই যে, রজত যদি উৎপন্নই ন| হয়, তাহা! হইলে 
তাহা উৎপন্ন হইতেছে যে জ্ঞান, তা'হার স্বরূপই হইতে পাঁরে না। দ্বিতীয় 
পক্ষেও জিজ্ঞান্ এই ঘে, সেই রঙ্গতের উৎপত্তি বাহ্‌ অর্থ হইতে হয়, অথবা 
জ্ঞান হইতে হয়? বাহ্‌ অর্থ হইতে ভ্ভাহার উৎপত্তি হইতে পারে ন1|। কারণ, 
তুমি বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ, বাহার্থ অঙ্গীকার কর না। জ্ঞান হইতেও সেই 
রজতের উৎপত্তি হইতে পারে না । কারণ, তোমাদিগের মতে বিশুদ্ধ জ্ঞানই 
হইতেছে মোক্ষের স্বরূপ । এখন যদি বল ে, দুষ্টকারণ জন্য ষে জ্ঞান, তাহা! 
হইতেই রজত উৎপন্ন হয়, তাহা হইলেও জিজ্ঞাস্য এইরপ হয় যে, ষে প্রতীতি 
রজতকে উৎপন্ন করে, তাহাই কি সেই রজতকে প্রকাঁশ করে, অথবা অন্ 
কোন প্রশ্তীতি দ্বারা সেই রজত প্রকাশিত হয়? প্রথম পক্ষ হইতেই পারে না । 
কারণ, তোমাদিগের মতে গন্ঠ ও জনক দুইটি বস্ত ক্ষণিক হইয়া থাকে এবং 
তাহ! ভিক্লকালানই হয় ; স্থৃতরা পূর্ববকাঁলবর্তী ক্ষণিক ষে জ্ঞান, তাহার দ্বারা 
পরকালবর্তী রজতের ষে প্রকাশ, তাহা প্রত্যক্ষম্বরূপ হইতে পারে ন।, 
যেহেতু, জ্ঞানসমকালীন বিষয়েরই প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে । ভিন্নকাঁলীন বস্ত 
বিভিন্নকাঁলীন জানের বিষয় হইলে, তাহাকে প্রত্যক্ষ বলা যাইতে পারে ন1। 
দ্বিতীর পক্ষেও দোষ এই যে, সেই অন্তপ্রতীতি যদি অদুষ্টকারণ হইতে 
উৎপন্ন হয়, তাহা হইলে তাহা এ রজতকে প্রকাশ করিতে পারে না । কারণ, 
তাহা হইলে অতিগ্রসঙ্গরূপ দোষ উপস্থিত হয় অর্থাৎ অছুষ্ট কারণ হইতে 
উৎপন্ন যে প্রতীতি, তাহা যদি মিথ্যাভূত রজতের প্রকাশ করে, তাহা 
হইলে রজতের ন্তায় আরও ষত প্রকার কল্পিত বস্ত আছে, সকল কল্পিত 
বস্তকেই তাহা প্রকাশ করিতে পারে ; কিন্ত সেরূপ ত দেখা যার না। আরও 
ষ্টব্য এই যে, দুষ্ট কারণ হইতে যে প্রতীতি হয়, তাহ! বদি রজত হইতেই 
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উৎপন্ন হয়, তাহা হইতে সেই রজতগপ্রতীতি-রপ পদার্থের উৎ- 
পাঁদক হয় বলিয়া কারণত্বরূপ থে সত্ব, তাহা তাহাতে সিদ্ধ হইয়া হায়। 
ফলে এই ধ্ীড়ায় যে, রজতও বাহ বস্তই হইয়া পড়ে, অথচ তোমরা জ্ঞান- 
ব্যতিরিক্ত কোন বাহ্ৃবস্ত্র সত্ব! অঙ্গীকার কর না। এখন বদি বল, প্র 
প্রত্তীতি রজত হইতে উৎপন্ন হয় না, তাহা হইলে বলিব যে, রজতের 
সহিত সেই প্রতীতির কার্যযকারণরূপ সম্বন্ধ ন| থাকায় রজত সেই প্রতী- 
তির বিষয়ই হইতে পারে না। কারণ, ভোমাদিগের মতে জানের আকার- 
সমর্পক যে হেতু, তাহাই জ্ঞানের বিষয় হইয়া থাকে। এই সকল কারণে 
ইহাই অঙ্গীকার করিতে হইবে যে, আত্মথ্যাতি পক্ষ অবলম্বন করিলে 
রজতের প্রতীতিই হইতে পারে না। 

এখন যদি বল যে, সিদ্ধাত্ীর মতেও রজত*জ্ঞানকে যদি স্মৃতি বলিয়। 
ধর! হয়, তাহা হইলে অখ্যাঁতিবাদীর পক্ষই তাহাকে গ্রহণ করিতে হয় 
আর যদি রজতজ্ঞানকে অনুভব বলিয়া গ্রহথ করিতে হয়, তাহা হইলে 
সিদ্ধাস্তীকে নৈয়ায়িকের স্তায় অন্যথাখ্যাতিবাদী হইতে হয়, অথবা বৌদ্ধের 
স্তায় আত্মখ্যাতিবাঁদী হইতে হয় ; কারণ, শুক্তিতে আমাদের যে রজতজান 
হইয়া থাকে, সেই রজতজ্ঞানকে হয় স্বতি বলিয়া মানিতে হইবে, না 
হয় অনুভব বলিয়া মানিতে হইবে, এই দুই প্রকার ভিন্ন অন্ত কোন প্রকারই 
প্রকৃত স্থলে সম্ভবপর হয় না। এইরূপ যে আশঙ্কা, তাহাঁও ঠিক নয় ; কারণ, 
তোমরা যে বলিতেছ--এই ছুই প্রকার ভিন্ন অন্ত কোন প্রকার সম্ভবপর 
নর, তাহার হেতু কি? অন্ত কোন প্রকারের হেতুত্বরূপ কোন বিলক্ষণ 
সামগ্রী খুঁজিয় পাওয়া যাইতেছে ন| বলিয়াই কি প্রকারাস্তর অসম্ভব? 
অথব1 বিলক্ষণজানের ম্বব্ূপ নিরূপণ কর! যাইতেছে না বলিয়া তাহা 
অসম্ভব? কিন্বা লোকপ্রসিদ্ব রজত হইতে বিলক্ষণ বিষয় নিরূপিত হই- 
তেছে না বলিয়া উহা অসম্ভব? এই তিনটি পক্ষের মধ্যে প্রথম যে পক্ষ, 
তাহ৷ যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, ইন্দ্িয়-সন্বিকর্ষ, সংস্কার এবং দৌষবিশেষ__ 
এই ত্রিবিধ বস্তই রজতজ্ঞানের সামগ্রী বলিয়। অর্গীকৃত হইয়। থাকে। 
স্থতরাঁং সামগ্রীর অভাবনিবন্ধন রঞ্জতপ্রতীতি ষে অসম্ভব, ইহা বলা যাইতে 
পারে না। এখন বদি বল যে, দোষবিশেষ কার্য্ের প্রতিবন্ধকই হইয়া 
থাকে, অর্থাৎ তাহা সম্ভাবিত কার্যযের অন্থৎপত্তিরই হেতু হয়, তাহার 
হবার কোন কার্য্য উৎপন্ন হয় না, এরূপ উদ্ভিও যুক্তিসহ হয় না। কারণ, 
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স্তাবিত কার্য্ের ষে অন্ুৎপত্তি, তাহ! সেই সন্ভাবিত কার্যে প্রাগ- 
ভাব ব্যতিরিক্ত অন্য কিছুই নহে, প্রাগভাব কিন্তু অনাদিসিদ্ধ অভাঁব 
বলিয়াই অঙ্গীকৃত হয় ; স্ুতর|ং অনুদয়রূপ ষে প্রাগভাঁব, তাহা যে কোন 
দোষবিশেষের কাঁধ্য হইবে, তাঁহা কিরূপে সম্ভবপর? আরও দেখ, বাত- 
পিত্ত প্রভৃতি যে সমস্ত দোষ, তাহা হইতে অপূর্ব্ব কাঁধ্যও যে উৎপন্ন হ্ইয়! 
থাকে, তাহা ত লোকমধ্যে প্রসিদ্ইই আঁছে। যদি বল, দোষভ্রমের হেতু 
যে সংস্কার, তাহার উদ্বোধক হয় বলিয়! ভ্রমরূপ কার্য্যের পক্ষে তাহা অন্যথা- 
সিদ্ধ হয় অর্থাৎ যাহার পক্ষে যাহা অন্যথাসিদ্ধ, তাহা তাহার কারণ হইতে 
পারে না। তাহাই যদ্দি হইল, তবে সেই দোঁষ ভ্রমের কারণ বঞ়্ী|ী কিরূপে 
অঙ্গীরুত হইতে পারে? এব্ূপ আশঙ্কাঁও ঠিক নহে। কারণ, দোষের ছার! 
ষে সংস্কারের উদ্বোধন হইয়া থাঁকে, সে উদ্বোধন দোষরূপ কারণের অবাস্তর- 
ব্যাপার বা দ্বার বলিয়াই হ্বীকৃত হয়। কুঠাঁরের দার বৃক্ষচ্ছেদরূপ যে 
কার্ধ্য হইয়] থাকে, তাহাতে কুঠারের উদ্ধমন ও নিপতন দ্বারছ্রূপ হয় 
বলিয়া, তাঁহার দ্বার! কুঠার যেমন ছেন্রনরূপ কার্য্যের পক্ষে অন্তথাঁসিদ্ধ 
বা হেতু নয় বলিয়া! অঙ্গীকুত হয় না, প্রকুত্ত স্থলেও সেইরূপ সংস্কার উদ্বোধন- 
রূপ ব্যাপার দ্বার দোঁষবিশেষ ভ্রমের প্রতি অন্তথাসিদ্ধ বা অহেতু বলিয়া 
০০ হইতে পারে না। 


ননু করিয়া নিরসন সংস্কারস্ত স্মৃতিজন- 
কত্বেইপি তয়াহত্র স্মতেরনঙগীকৃতত্বান্দোষস্ত চ স্বাতস্ত্র্যেণ জ্ঞানহেতুত্বা- 
দর্শনাদূরজত1বভাসঃ কথমিতি চেৎ। উচ্যতে। প্রথমং দোষ- 
সহিতেনেন্ছিয়েণেদস্তা ম'ত্রবিষয়াইস্তঃকরণ-বৃত্তির্জন্যতে তত ইদ- 
স্তায়াং তদ্গ্রাহকবৃত্বৌ৷ চ চৈতন্যমভিব্যজ্যতে তচ্চৈতন্যনিষ্ঠ। 
চাবিদ্য! দোষবশাৎ সংক্ষুভাতি, তত্রেদমংশাবচ্ছিন্নচৈতন্যস্থাইবিদ্যা 
সংক্ষৃভিতা সতী সাদৃশ্যাহদ্ধোধিতরূপ্যসংক্কারসহায়বশাত্রপ্যাকারেণ 
বিবর্ততে। বৃত্তবচ্ছিন্নচৈতন্যস্থাহবিদ্যা তু রূপ্যগ্রাহিবৃত্তিসংস্কার- 
সহকৃতা। বৃত্তিরপেণ বিবর্ততে। তো চ রূপ্যবিবর্তবৃত্তিবিবর্থে 
স্বন্বাধিষ্ঠানেন সাক্ষিচৈতষ্তেনাবভাস্যেতে ইত্যেবং রজতাবভাসঃ। 
যদ্যপ্যষ্রান্তঃকরণবৃত্তিরবিদ্যাবৃত্তিশ্চেতি ভ্ঞানঘ্বয়ং তথাপি তদ্বিষয়ঃ 
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সত্যানতয়োরিদং রজতয়োরন্যোন্যা বতয়ৈকত্বমা পন্নস্ততো। বিষয়া- 
বচ্ছিন্নফলস্যাপ্যেকত্বেন " ণনৈক্যমপুযুপচর্ধ্যতে । নাঁপি দ্বিতীয়” 
তৃতীয়ৌ। মিথ্যাজ্ঞানমিথ্যাদ্ষিয়য়োপ্লিরপণাৎ। হযদ্যপ্যত্র 
সংপ্রয়োগসংস্কারৌ নিরপেক্ষাবেব প্রমিতিস্মত্যোজনিনে সমর্থেশ 
তথাপি প্রমিতিস্মৃতিনৈরস্তার্য্যাৎপত্তিমাত্রেণ প্রবৃত্ত্যংভ বাছভাভ্যাং 
প্রয়োগসংস্কারাভ্যাং জন্যমেকং মিথ্যাজ্ভানং কল্পনীয়ং যথা নির- 
স্তরোৎপন্লেত্বপি বর্ণভ্ঞানেষু যৌগপদ্যাভাঁবাৎ পদার্ঘজ্ঞানান্যথানুপ- 
পত্ত্যা পূর্ববপুর্ববর্ণসংস্কারসহিতমস্ত্যবর্ণবিজ্ঞানমেকমেব হেতুত্বেন 
ত্বয়। কল্পাযতে তদ্বৎ ॥ 


যদি বল, ইহা রজত, এইরূপ ভ্রমস্থলে ইন্ড্রিয়সংষে।গ “ইহা” এই অংশের 
জ্ঞানমাত্রকে জন্মাইয়া থাকে, তন্য কোঁন অংশের জ্ঞান করাইবাঁর শক্তি 
তাহার নাই এবং রজতসংস্কারু রজতম্থতির জনক হইলেও প্ররুত স্থলে 
স্বতি রজতস্বতি হইয়া থাকে, তাভা তোমরা অঙ্গীকার কর না; তাহ! 
ভিন্ন দৌধবিশেষেরও হুতম্থভাবে জ্ঞানের হেতুতা স্বীকৃত হয় না; সুতরাং 
প্রকৃত স্থলে যে রজতজ্ঞান হই থাকে, তাহা কি গ্রকাঁরে সম্ভবপর 
হইবে? এইরূপ উক্ভিও যুক্তিনহ নহে, কেন, তাহা বলিতেছি। প্রকৃত 
স্থলে দৌধষসংযুক্ু ইন্ড্রিয়ের দ্বারা “ইহ” এইরূপ আঁকারবিশিষ্ট অন্তঃকরণ- 
বৃত্তি উৎপার্দিত হয়। তাঁহার পর “ইহা” এইরূপ অংশে এবং তাহার 
গ্রাহক যে অন্তঃকরণবৃত্তি, তাহাতে চৈতন্তের অভিব্যক্তি হইয়া থাকে । 
সেই আভব্যক্ত চেতন্টে আশ্রিত 'তে অবিদ্যা, তাহা! দোষ বশতঃ সংক্ষুব্ধ 
অর্থাৎ ধিক্ষেপোনুখ হইয়া থাকে. সেই অবস্থায় “ইহা” এইরূপ অংশের দ্বারা 
বিশেধিত চৈতন্তে অবস্থিত যে অ্গ্যা, তাহা পূর্ববোক্তভাবে বিক্ষেপোন্ুখ 
হইয়া সাদৃশ্ত বশতঃ উদ্বোধিত রজতসংস্কীরের সাহায্যে রঞ্জতরূপে পরি- 
গত ,হইয়৷ থাকে । আর সেই সঙ্গে বৃত্তিবিশেষিত যে চৈতন্য, সেই চৈতন্ত- 
স্থিত যে অবিদ্যা, তাহ! পূর্বজাত রজতজ্ঞান হইতে উৎপন্ন সংস্কারের 
সাঁহাষ্যে রজতাকারবৃত্তিরূপে পরিণত হইয়া থাকে। এই ভাবে উৎপন্ন 
যে অবিষ্ভার রজতরূপে পরিণতি ও বৃত্তিবূপে পরিণতি, তাহ! ছুইটি নিঞ্জ 
নিজ অধিষ্ঠানন্বূপ ষে সাক্ষিচৈতন্য, তাহার দ্বারা প্রকাশিত হইয়া থাকে, 
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এইরূপ প্রকাশকেই প্ররুত স্থলে রজতাঁবভাস বলা হইয়া থাকে । 'বদ্যপি 
এইরূপ স্থলে অন্তঃকরণের এক্টি বৃত্তি এবং অবিষ্যার একটি বৃত্তি এই 
ছুইটি বৃত্তিবূপ দুইটি জ্ঞানই হয়, তথাপি সত্য এবং মিথ্যা যে “ইহা” এই 
অংশ এবং রজত, ইহাঁদিগের পরস্পর স্বরূপাঁভেদম্ব্ূপ যে একত্ব, সেই 
একত্বের আশ্রয়স্বপ্ধপ যে বিষয়, তাহাই পূর্বোক্ত দুইটি জ্ঞানের বিষয় হয় 
বলিয়া, এ বিষয়ের দ্বারা বিশেষিত চঠৈতন্াতিব্যক্তিরূপ যে ফল, তাহা 
একই হয় বলিয়। প্র দুইটি জ্ঞানের পরস্পর ভেদ বিদ্যমান থাকিলেও 
এঁক্য উপচরিত হইয়া থাকে । সুতরাং ইহাই সিদ্ধ হইল যে, বিলক্ষণ সামগ্রীর 
সন্ভাব না থাকায়, ইহা! রজত এইবপ ভ্রমের সম্ভাবনা নাই, এইবূপ যে পূর্বব- 
পক্ষিগণের আশঙ্কা, তাহ! ভিত্তিহীন । পূর্ববপক্ষিগণ ষে দ্বিতীয় ও তৃতীয় বিকল্প 
বা আশঙ্কা তুলিয়াছেন, তাহাঁও যুক্তিহীন। অর্থাৎ তাহার! বলিয়াছেন যে, 
বিলক্ষণ জ্ঞানের ম্বর্ূপ নিরূপিত হইতে পারে না বলিয়া এবং বিলক্ষণ 
বিষয়েরও নিরূপণ হয় না বলিয়া সিদ্ধাত্তীদের মতে “ইহা! রজত” এই প্রকার 
্রাস্তিজ্ঞানই সম্ভবপর হয় না, তাহাঁও যুক্তিসিদ্ধ নয়। কারণ, মিথ্যান্তান 
কাহাকে বলে এবং মিথ্যা বিষয় কাহকে বলে, তাহা! আমরা এইমাত্র নিরূপণ 
করিয়াছি । যগ্যপি ইন্ড্রিয়সংযোগ ও রজতসংস্কার কেহ কাহার অপেক্ষা 
না করিয়াও অন্নুভব ও স্বৃতিরূপ ছুইটি কার্য্যকে উৎপন্ন করিতে সমর্থ হয়, 
ইহা সত্য, তথাপি অস্ুভব ও স্মৃতির নিরস্তরভাবে উৎপত্তিমাত্র দ্বারা লোকের 
রজতগোচরপ্রবৃত্তি হওয়া সম্ভবপর নহে বলিয়া ইন্ড্িয়সংযোগ এবং হ্াস্কার 
এই দুইটি পরস্পর মিলিত হইয়া, প্রবৃত্তির জনক একটি মিথ্য। জ্ঞানকে উৎপন্ন 
করিয়া থাকে, এইরূপ কল্পনাই করিতে হইবে । যেমন নিরস্তরভাঁবে উৎপন্ন 
বরণজ্ঞানসমূহের যৌগপ্য বা এককালীনত্ব না থাঁকিলেও পদার্থজ্ঞান অন্ত- 
প্রকারে উপপন্ন হইতে পারে না বলিয়া, নৈয়ায়িকগণের মতে পূর্ব পূর্বব 
বর্শজ্ঞানজনিত যে সংস্কারসমূহ, সেই সংস্কারসমূহের সহিত মিলিত যে চরম- 
বরণজ্ান, তাহা একই হইয়া থাকে এবং পদার্থজ্ঞানের পক্ষে তাহাই হেতু হইয়া 
থাকে, ইহা কল্পনাই করিতে হয়। প্ররুতস্থলেও সেইব্ধপ বুঝিতে 
হইবে । 


নম বিমতং জ্ঞান” নৈকং ভিন্নকারণজন্যত্বাদ্রেপরসভ্ঞানবদিতি 
চেদ্, ন। অনুমান প্রত্যতিজ্ঞয়োরনৈকান্তযাৎ । তত্রোভয়ত্রা্ি 
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স্মৃতিগর্ভষেকৈকমেব হি প্রমাণজ্ঞানমভ্যুপগতম্‌। কারণং চান্থু- 
মানস্য ব্যাপ্তিসংস্কারলিজদর্শনে প্রত্যভিজ্ঞায়াস্ত সংগ্রয়োগ- 
সংস্কারৌ। ন চানুমানস্য ব্যাপ্তিম্বতিলিঙ্গদর্শনে কারণং ন সংস্কার 
ইতি বাচ্যম্‌। জ্ঞানদ্বয়যৌগপদ্ভাসংভবাৎ। যদ্তপি স্মৃতেঃ প্রত্যভিজ্ঞা- 
কারণতায়াং নায়ং দোষস্তথাপি স্তিহেতুত্বেনাবশ্যং সংস্কারোদোধো 
বক্তব্যঃ। তথা চ তেনৈব তহুৎপত্তো স্থৃতেঃ কেবলব্যতিরেকাভা- 
বাদেগীরবাচ্চ ন কাবণত্বম্। নম্থ রূপ্যধীন্ণ নিরপেক্ষানেক- 
কারণজন্যা অভিজ্ঞাত্বাদ্ঘটজ্ঞানবদিতি চেদ্‌ ন। রূপ্যধীরুক্তজন্যা 
অভিজ্ঞাপ্রমাণস্মৃতিভ্যামন্যত্বাৎ প্রত্যভিজ্ঞাবদিত্যপি স্ুবচত্বাৎ। 
ন চবাচ্যং রূপ্যধীঃ প্রমাসংস্কারসহিত-হেতুজন্যত্বাদন্ুমানবদিতি। 
দোষাজন্যানুভবত্বস্যোপাধিত্বাৎ ৷ নন্ু জ্ঞানেহন্ুপপত্ত্যভাবেহপি 
রূপস্য সত্বেনানুভূয়মানহ্য মিথ্যাত্বং বিরুদ্ধ'মতি চেদ্‌ মৈবম্‌! 
শুক্তীদস্তাংশবচ্ছৃক্তিসত্তায়াএব রজতসংসর্গাীকারাৎ। তঙ্ি 
তস্য সংসর্গস্যেৰ সবেনানুভূতস্য মিথ্যাত্বং বিরুদ্ধ- 
মিতি চে এবং তহি ত্রিবিধং সত্বমপ্ত ব্রহ্ষণঃ পারমাধিকং 
সত্বমাকাশাদের্মায়োপাধিকং ব্যবহারিকং সত্বং শুক্তিরজতাদের- 
বিদ্যোপাধিকং প্রাতিভাসিকং সত্বম্‌ । তত্রাপারমার্থিকসত্বয়োছ যো. 
মিথ্যাত্বমবিরুদ্ধম। নচ মিথ্যাত্বকল্পনং মানহীনং মিথ্যৈব রজত- 
মভাবাদিতি রজততজ্জ্কানয়োমিথ্যাত্বপ্রত্যভিজ্জানাৎ। অতো ন 
মতাস্্রবদস্মন্মতে অনুভববিরোধো! নিষুলিকল্পনা বা। অধ্যাতো 
ত্বপরোক্ষাবভাসিনঃ স্মর্ষ্যমাপত্বং বিরুধ্যতে । জ্ঞানদ্বয়রজতা- 
পারোক্ষ্যস্বতিতবস্মরণাভিমানপ্রমোষাদিকং বহ্বহুষ্ং কল্পযমূ। এবং 
মতান্তরেম্বপি যথাযোগমৃহনীয়ম্‌। অতো! রজতং মায়াময় মিত্যন্মন্মত- 
মেবাদর্তব্যম্‌। 

এখন যদি বল, সন্দেহের বিষয় এ জান, এক নহে (কিন্তু তাহা দুইটি 


জান), কারণ, তাহা ভিন্ন তিন্ন কারণ হইতে উৎপন্ন হইয়া থাকে, যেমন 
রূপ ও রসের জ্ঞান। এই প্রকার উক্তিও যুক্তিসহ নহে; কারণ, সন্দেহের 
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'বিষয়ীভূত এ জ্ঞানের একত্ব সিদ্ধ করিবার জন্ ভিন্ন ভিন্ন বস্তর কাঁরণত্বরূপ 
যে হেতু প্রদর্শিত হইয়াছে, অনুমান ও প্রত্যভিজ্ঞাস্থলে দেখিতে পাওয়া 
যায যে, এ হেত, জ্ঞানের একত্বরূপ সাধ্যের ব্যভিচারী হইয়া থাকে । যো 
ছুই স্থলে বিভিন্ন কাঁরণ হইতে উৎপন্ন যে অনুমান ঝ। প্রত্যতিজ্ারপ“ 
তাহা একই হইয়া থাকে। যদিচ এ অনুমান বা প্রত্যভিজ্ঞারূপ ষে জ্ঞান, ২ 
স্বৃতিঘটিতই হয়, তথাপি কিন্তু এ অনুমান ব! প্রত্যভিজ্ঞারূপ জ্ঞান একই 
হইয়া থাকে অর্থাৎ অস্গমানরূপ যে জ্ঞান, তাহ। সংস্কার ও ব্যাপ্তিজ্ঞানরূ” 
দুইটি ভিন্ন কারণ হইতে উৎপন্ন হইলেও একই জ্ঞান বলিয়া পরিগৃহীত হয় 
এইরূপ গ্রত্যভিজ্ঞা ও সংস্কার এবং ইন্দ্রিররূপ বিভিন্ন কারণ হইতে উৎপ 
হইলেও একই জ্ঞান খলিরা পরিগৃহীত হয়। সেইরূপ *ইহা রজত" এ 
প্রকার যে ত্রাস্তিজ্ঞান, তাহা সংস্কার ও ইন্দ্রিপ্ন এই উভয় কারণ হইতে উৎপন্ন 
ভইলেও একটি জ্ঞানই হইবে, তাহাতে বাধা কি? যদি বল অনুমান; 
যে একটি জ্ঞান, তাহার প্রতি ব্যাপ্তিম্থতি ও হেতুদর্শন এই ছুইনি ' 
হইয়! থাকে, কিন্তু সংস্কার কারণ হয় না, এরূপ উক্তিও ঘুক্তিসহ নভে 
দুইটি জ্ঞান একই সময়ে উৎপন্ন হইতে পারে না যেহেতু ব্যাড 
নরূপণ 
জ্ঞান, হেতুদর্শনও জ্ঞান। নৈমায্সিকদিগের মতে চুইটি ভিন্নজাতী, 


তা 
একই সময়ে একই আত্মাতে কখন উৎপন্ন হইতে পারে না। ত রর 
ন! হয়) তবে সেই দুইটি জ্ঞান মিলিত হইয়া অনুমানের কারণ ₹ ক 


প্রকারে? স্বৃতিকে প্রত্য'ভজ্ঞার কারণ বলিয়া! অঙ্গীকার করিলে, টা 
এইরূপ দোষের সম্ভাবনা থাকে না, তথ।পি স্মৃতির হেতুরূপে সংখ 
উদ্বোধনকে যখন কাঁরণ বলিয়] অবশ্ঠই শ্বীকার করিতে হইবে, তখুহ 
উদ্বুদ্ধ সংস্কারকেই প্রত্যভিজ্ঞার কারণ বলির! অঙ্গীকার করিলে অন্ঠ- 
পারে; সেই উদ্‌বুদ্ধ সংস্কার ভইতে স্মৃতি হইলে তবে প্রত্যভিজ্ঞ! পূর্ব 
এইরূপ কল্পনাগৌরব স্বীকার করিবার আবশ্যকতা কি? সংস্কার চি 
পরিণত না হইলে প্রত্যভিজ্ঞা হইতেই পারে না, এইরূপ নিয্নমও 
প্রমাণের ছারা সিদ্ধ হয় না, এই কাঁরণেই উদ্বুদ্ধ সংস্কারই ্রত্যা.স্ত 
কারণ হইয়া! থাকে, স্বতন্ত্রভাবে স্বতি প্রত্যতিজ্ঞার কারণ বলিয়া শ্ব।ষ. 
হয়না । এখন যদি তোমর! এই ভাবে অন্মান কর যে, “ইহা রজত' এইরূপ 
স্থলে যে আমাদের রজতজ্ঞান হইয়! থাকে, তাহ। পরস্পর নিরপেক্ষ অনেক 
করিণ হইতে উৎপক্ন হয় না, যেহেতু, তাহ! প্রত্যক্ষজ্ঞান | এ বিষয়ে দৃষ্টান্ত 
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ঘটের প্রত্যক্ষজ্ঞান। এইরূপ অন্ুমানও যুক্তিসহ নহে; কারণ, ইহার বিরুদ্ধ 
অনুমাঁনও এই ভাবে করা যাইতে পারে যে, প্র রজতজ্ঞান- নিরপেক্ষ অনেক 
এহইতেই উৎপন্ন হইর| থাঁকে, যেহেতু, উহ1 যথার্থ অনুভব ও স্মৃতি 

, ভিন্ন। এর রজতবুদ্ধি সংস্কারসহকৃত ইন্দ্িয়সংযোগরূপ হেতু হইতে 

নন হয় বলিয়া, অন্ুমানজ্ঞানের ন্যায় উহাঁও যে প্রমা বোধ হইবে, 
এইরূপ অন্ুমানও নির্দোষ নহে। কারণ, এরূপ উক্ত অন্ুমানে ত দোষ- 
'্য অনুতবরূপতাই, ব্যভিচারের বোধক উপাধিরূপে বিছ্যমান আছে,, 
'উপাধি দ্বারা কি ভাবে ব্যভিচারের জ্ঞান হয়, তাহ! পূর্বেই প্রদর্শিত 
হয়াছে )। এখন যদি বল বে, কোন প্রকার অন্ুপপত্তি দেখ। ষায় না 
য়া অনির্বাচাবাদিগণের মতে ইহা! রজত' এইকপ জ্ঞানস্থলে রজত 
' প্রাতিভাঁসিকভাবে ) বিদ্যমান থাকে, সুতরাং তাহা লোকপিদ্ধ রঙতেরই 
যর সৎ বলিয়া অনুভূত হর বলিয়া সেই রজতজ্ঞানকে মিথ্যা বা ভ্রম বলিয়! 
রূপস্য করিবার কোন হেতু নাই। সুতরাং এ জ্ঞান জোকসিদ্ধ রজতের 
ঠায় ষথার্থ জ্ঞান বলিয়। অঙগীরুত হওয়াই উচিত। এরূপ শঙ্কাও ঠিক 

টি রঃ ন্‌ ৯. ঞ 
কারণ, এরূপ স্থলে প্রাতিভাসিক রজতে যেমন শুক্তিগত হদস্তার 
ঈ্য়া থাকে, সেইরূপই শুক্তিগত যে সত্তা, তাহারও সংসর্গ উহাতে 
, পৃথগ ভাঙে তাহার কোন সন্তাই থাকে না । তবে যদি বল, 
সত্বম্াল্লনা করিলে নিস্তার নাই, যেহেতু, এ পক্ষে শুক্তিসত্তার সংসর্গই 
নিউক্ত রজতে থাকে, তবে তাহা ত সন্তাসংসর্গ থাকা প্রযুক্ত সদ্বস্তই 
মিৎউঠিল। তাহাই যদি হইল, তবে সদ্বস্তবিষয়ক জ্ঞানকে মিথ্যা বলিয়া 
মভাঃর কর! প্রমাণবিরুদ্ধ হইয়া পড়িল। এই প্রকার আশঙ্কাও ঠিক 
মতাস্তএইরূপ দৌষ পরিহাত্র করিবার জন্যই সিদ্ধান্তধাদদিগণ ত্রিবিধ সত্তা 
ত্বপরে' করিয়া! থাকেন। যথা।-পার্মার্থিক সন্ত! ব্যাবহারিক জন্তা ও 
রৈসিক সন্তা। ব্রঙ্গের যে সত্তাঃতাহাকে পারম!র্ঘিক সত্তা কহে। আকাশ 
'প্রাপঞ্চিক বস্কনিচদ্ধের যে মায়ামলক সত্তা, তাহাকে ব্যাঁবহ।রিক 

চহে এবং শুক্তি-রজতাঁদি স্থলে জীবের অজ্ঞানমূলক যে কল্পিত রজতা- 
পরিসন্তা, তাহাকে প্রাতিভ।সিক সত্তা বলে। এই ত্রিবিধ সভার মধ্যে পারমা- 
িক সত্ত। হইতে ভিন্ন যে ব্যাঁবহারিক ও প্রাতিভাসিক সত্তা, এই উভয়বিধ 
সন্তারই মিথ্যাত্ব অঙ্গীকূত হইয়। থাকে, সুতরাং এই দ্বিবিধ সত্তার মিথ্যা 
পিন্ধাস্তবিরুদ্ধ নহে। এই উভগ়বিধ সত্তার যে মিথ্যাত্বকল্পন!, তীহী। থে 


তস্য 
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গ্রমাণসিদ্ধ নহে, এরূপ বল! যায় না। কারণ, রজতভ্রান্তি নিবৃতি হইলে, 

সকল লোকেরই এই প্রকার অনুভব হইয়া থাকে যে, যথার্থ জ্ঞান হইবার 

পূর্বে মিথ্যা রজতই প্রতীত হইয়াছিল। এই ভাবে সকল লোঁকেই রজত 

ও রজতজ্ঞানের মিথ্যাত্বকে মানদপ্রত্যক্ষের বিষয় করিয়া থাকে। এই 

সকল কারণে ইহাই স্থির হইল যে, অন্যান্স মতের ন্যায় আমাদিগের 

মতে কোন প্রকার অন্ুভববিরোধ হয় না, অথবা নির্মল কর্পনারও আশ্রয় 

গ্রতণ করিতে হয় না। পূর্ব্বোক্ত অখ্যাতিবাদিগণের মতে প্রত্যক্ষরূণ 
প্রকাশমান রজতের ন্মর্য্যমাণত্ব কল্পনা করিতে হয়, তাহা অন্ুভববিরুদ্ধ' 
এবং প্র মতে ছুইটি জ্ঞান কল্পনা করিতে হয়, তাহাও অন্থভববিরুদ্ধ ?, 
তাহাদিগের মতে রজতের অপরোক্ষতা সিদ্ধ হয় না, ইহাঁও অন্ুভব-বিক্'ন 
তাহার পর, ই মতে রজতস্থৃতির স্থৃতিত্বের স্বরূপ লুপ্ত হইয়াছে, ম্মরণাভি- 
মানেরও লোপ হইয়াছে, এইরূপ নানাবিধ অন্থভববিরুদ্ধ কল্পনারূপ দোষ'ল৷ 
অপরিহার্য হইয়া উঠে। এই সকল কথ! অখ্যাতিবাদের নিরাকরণপ্রসূছ্ণো, 
বিস্তৃতভাবে আলোচিত হইয়াছে। এখানে তাহাদের ঃয়োগ 
নিপ্রয়োজন। এইক্প অন্তান্ত বাদিগণের মতেও অর্থাৎ আত্মখ্য'ণাষহীন 
অগ্থাখ্যাতিবাদিগণের মতেও নানাপ্রকার অন্থভববিরুদ্ধ ও যু'। ওষধি 
কল্পনা করিতে হয়, তাহাও পূর্বে বিস্তৃতভাবে প্রদর্শিত হইক্ষ'ঠেতির 
সুতরাং প্রকৃতস্থলে সেই সকল যুক্তিসমূহের প্রতি দৃষ্টি রাঁখিলে বুব্হীর! 
পার! যাইবে যে, “ইহা রজত” এই প্রকার প্রত্যক্ষ ভ্রমস্থলে অনির্বাচ্যখ্যাবাচ্য 
বাদিগণ যে ভাবে রজত ও রজতজ্ঞানের মিথাত্ব ব্যবস্থাপিত কহিবে, 
থাঁকেন, তাহাই সর্বাপেক্ষ। যুক্তিসিদ্ধ এবং অন্ুভবেরও অবিরুদ্ধ ৷ এই কাণরূপে 
এই সকল বিচার দ্বারা ইহাই দৃঢ়ভাবে সংস্থাপিত হইতেছে যে, শুজিনাদি 
অবলম্বন করিয়। আমাদিগের “ইহা রজত* এইরূপ যে ভ্রান্তি হইয়া থাযীকার 
'সেই ভ্রাস্তির বিষয় যে রজত, তাহ মায়াময় । সুতরাং এই বিষয়ে অনির্ব্ধ। ভাবে 
বাদীদিগের যে সিদ্ধান্ত, তাহাই বিবেকিগণের পক্ষে আদরণীয় হইগ্রণ, 
খাকে। 


নম্থ তত্বজ্জাননিবর্ত্যত্বাদ্রজতমবিদ্যাময়ং ন তু মায়ানয়ম্‌। ন. 
চ মায়ৈবারিদ)া। লক্ষণপ্রসিদ্ধিভ্যাং তয়োর্ডেদাবগমাৎ। 
আশ্রয়মব্যামোহয়স্তী কর্ত,রিচ্ছামনুসরস্তী মায়। তদ্বিপরীত। 
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দ্যা । লোকে হি মায়ানিক্সিতহ্যশ্বরথাদৌ। মায়াশ এব 
৪ নাবিদ্যাশব্ব ইতি। উচ্যতে। অনির্বচনীয়ত্বে সতি 
[বভাসপ্রতিবন্ধবিপর্ধ্যয়াবভাসয়োহেতুত্বং লক্ষণং তচ্চোভয়োর- 
শিষ্টম্‌। নচ মন্ত্রোষধার্দি সতং বস্তেব মায়েতি বাচ্যম্। তত্র 
খয়্াশব্বপ্রয়োগাভাবাৎ। জ্্ষ্টারো হি ছষ্টমিন্্রজালমেব মায়াং 
ন্দস্তি ন ত্বহ্ষ্টং মন্ত্রাদিকম্‌। মন্ত্রান্বয়ব্যতিরেকে৷ তু কাচাদবন্লিমিত্ত- 
কারণত্েনোপপন্সো। ন হানির্বচনীয়ং মায়াশব্দবাচ্যমিন্দ্রজালং 
এত্যমন্ত্রাহ্যপাদানকং ভবতি। অতোহনাদ্যনির্চনীয়ং কিং 
ছুপাদানং কল্পনীয়ং সাদিত্েহনবস্থাপত্তেঃ। তস্ত চ মায়াশব্ব- 
শচ্যত্বমুপাদানোপাদেয়য়োরভেদাতুপপন্নমম। এবং চেন্দ্রজালো- 
শদানত্বেন কল্িতা মায়ৈব রজতাদ্যধ্যাসানামপুযুপাদানমস্ত্র মাস্ত 
£*,গবিদ্যা । মায়াং তু প্রকৃতিমিতি সর্রবোপাদানত্ব শ্রুতেঃ। 
: লাঘবান্মায়ৈবাবিদ্যা। ন চমায়ায়া আশ্রয়ং প্রত্যব্যা- 

"২ নিয়তম্। বিষ্ঞোঃ স্বাশ্রিতমায়য়ৈব রামাবতারে 
এঙত্বাৎ। নাপ্যবিদযায়া আশ্রয়ব্যামোহনিয়তিঃ। জল- 
হধোষুখত্বেন বৃক্ষেষধ্যন্তেষপি তদুর্ধমুখতায়াং দ্র র- 
১মাহাৎ। অথাত্র তীরস্থবৃক্ষদর্শনজন্যবিবেকবশাদব্যামোহঃ 
নদ্যান্বভাবস্্ব ব্যামোহকইতি চেত তঠ্যেন্্রজালিকস্যাপি 
একারজ্ঞানাদব্যামোহঃ। মায়া তু স্বভাবাদ্যামোহিকৈব। 
ধজালদ্রষ্টুযু ব্যামোহদ্র্শনাৎ । সতি তু প্রতীকারজ্ঞানে তেইপি 
1ঝনুহ্যস্ত্যেবেত্যনাশ্রয়ত্বং ন ব্যামোহপ্রয়োজকম্। ন চ মায়া 
ন/স্রিচ্ছামনুমরতি। মন্ত্রৌবধাদৌ নিমিপ্তকারণএব কর্ত,ঃ 
চাঁভস্যাৎ। তাদ্বশং চেচ্ছান্ুবপ্তিত্বমবিদ্যায়াঅপি দ্ৃষ্টং নেত্র" 
+* গল্যবস্টস্তেন ঘিচন্দ্রভ্রমোৎপত্তেঃ। অবিদ্যান্বরূপে কর্তা ন 
ব্যাপ্রিয়তইতি চেৎ তদ্দিতরঞ্রাপি সমম্‌। প্রসিদ্ধিরপি শাস্ত্রীয়! 
তাবত্বয়োরভেদমেব গময়তি। ভূয়শ্চান্তে বিশ্বমায়ানিবৃদ্ধি- 
রিত্যাদিশ্রুতৌ সম্যগ.জ্ঞাননিবর্ত্যাবিদ্যায়াং মায়াশব্দপ্রয়োগাৎ। 


বস রে স্তুঞ ছয় ও ভুত পে ভুত 
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এখন মদদি বল, এ মিথ্যা রজত যথার্থ জ্ঞানের দ্বার! নিবৃত্ত হয় বলি 
উহা! অবিদ্যাময়ই হওয়া উচিত, উহাকে মায়াময় বল। উচিত নপ্রো 
মায়াই যে অবিদ্যা, তাহা ঠিক নহে । কারণ, লক্ষণ ও প্রসিদ্ধির দ্বারা মত 
ও অবিগ্যার ভেদ বুঝিতে পাঁরা যায়। যাহা আশ্রয়কে বিমূঢ় না করিব: 
কণ্তার ইচ্ছার অঙ্থসারিণী হয়, তাহাই মায়া, আর বাহা আশ্রয়কে বি 
করে, অথচ কর্তার ইচ্ছার অন্থসরণ করে না, তাহাই অবিচ্াা! । লোৌকেও 
মায়ানিশ্মিত হস্তী, অশ্ব ও রথ প্রভৃতিতে মায়! শব্ঘই প্রসিদ্ধ আছে, 
অবিদ্ভা শব্দ সেই স্থলে প্রযুক্ত হয় না । এই প্রকার শঙ্কার নিরাকরণ 
করিবার নিমিত্তই সিদ্ধান্তে ইহা উক্ত হইয়া থাকে যে, যাহা অনির্বচনীয় 
যাহার দ্বার যথার্থ জ্ঞান প্রতিরুঞ্ধ হর এবং যাহা হইতেই বিপরীত জ্ঞা. 
হইয়া থাকে, তাঁহাকেই মায়া বলা যায়। এইরূপ লক্ষণ যেমন মায়াছে : 
থাকে, অধিষ্ঠাতেও সেইরূপ থাকে বলিয়া মায়ামর বস্তকেও অবিদ্যাষয় ব 
যাইতে পারে। মন্ত্রও উষধ প্রভৃতি যে সমু সত্যবস্ত্, তাহাই মায় 
এই প্রকার উক্তিও ঠিক নর; কারণ, এ সকণ বস্তুতে মায়াশব্ধ ৭ 
কর! হয় না। দর্শকগণ দুষ্ট ইন্দ্রজালাধিকেই মায়া বপিয়। থাকেন, কোন 
মন্ত্রোষধ প্রভৃতিকে মায়া বলিয়া নির্দেশ করেন শা। মন্ত নি 
প্রভৃতির প্রয়োগে ষে আশ্চর্য্য ফল হইয়া থাকে, তাহতে মন্ত্র ও ওষধ রন্থ। | 
অন্বয় ও ব্যতিরেক আছে দেখিয়া, কাচ প্রভৃতি বস্তর ন্ার, 
নিমিত্তকারণ বলিয়াই লোকে অস্্যুপগত হইয়া থাকে। মায়, ৰ 
অনির্বচনীয় যে ইন্দ্রজান, সত্য মন্ত্রাদি যে তাহার উপাদানন্বক্ূগ 
তাহা সম্ভবপর নহে। এই কারণে মারামর বস্তর প্রতি উপাদনক 
কোন অনির্বচনীয় বস্তই সিদ্ধ হর এবং সেই অনিবচনীন়্ উপাদানবে, 
বলিয়াও অঙ্গীকার করিতে হয় কারণ, তাহাকে সাদি ধলিয়া। & 
করিলে কল্পনার অনবস্থারূপ যে দোষ, তাহার প্রসক্তি হয়। এ 
কল্পিত ষে কারণ, তাহাও যান্স! শব্দের দ্বারা নির্দিষ্ট হইরা থাকে । ঝ 
উপাঙ্দানরূপ যে কারণ, এবং উপাদেররূপ যে কার্য), তাঁহাদের , 
পরম্পর ভেদ বিছ্ধমান থাকে না । ইহাই ঘদি সিদ্ধান্ত হর, তবে ০ে। 
প্রদিদ্ধ ইন্দ্রজালাদিরূপ মাদ্ধামর় বস্তনিচগ্জের উপাপানরুপে কল্পিত 
নারা, তাঁহাই রজতাঁদি অধ্যাসের উপাদান হউক, পৃথক অবি্যাঁকে তাহ 
উপাদান বলিবার আবশ্তকত! নাই । *শ্রতিও তাহাই বঙ্গিতেছেন, কারণ 





ডি 

রা এই (যে সকল মায়া ব্ঞ শ্রিত 
হা হা | যায় না। কারণ, কা 
নবি মোহিত: পৃ অইনপ, ০ 
ক,-এইরগ মিম, 
হে, জলমখ্ো 





এপ দেখিতে পাওয়া 
তীর” বৃদ্ধ শিচয় জখোর্ইপেগ চারি তু 

ক্ষসমূহের .উ্মুখতাতে ধ্যা্ছে হয় না। এখন 
সত্য বৃক্ষ আছে, তাহাদিগের ধা ষে বিলেক, | 
সেই স্থলে ষ্টার ব্যামোহ হয় নী, অবিজঞার ও 
ব্যামোহের জনক হইয্া থাকে। এপ কু 
তবে উীন্দরজালিক বাক্তিরও-_ মায়ানিকৃত্তির উপায়, টি নিত 
থাকে বলিয়া, তাহার ব্যামোহ হয না, মারি? বি 
্যামোহেরই কারণ হর। কারণ, ইজলাবেইবা টি, যার 















জান থাকিলে তাহারা মোহগ্াপড হব টা ৯ ূ 
বাহার) নহে, মায়া ক্চাহাদিগকে ঘোহিত ৬ 
নিয়ম, তাঁহাও সিদ্ধ হয় না। দাঝুবে ক ূ ॥, ই 
বল! যার না। কারণ মায়া উরি ঝরতে হইলে. হে 'অযৌষবাদি 
নিমিত কারণের আবশ্থকত]: জাছে। উদ্ধিদে আারাবীয বাজ দে থিম 
পাবা বায় সে ভাবে করায় ইচ্ছার অন্চসরণ অবিপ্যারও চবিতে 

এড রশ র ইচ্ছ। কলিরা লোক বখন আঙুলী বারা 
/ টু ইচ্ছাঙগলারেই অবিধ্যা ঘিচনা্যাসক্প 
| রি হৃদূপে কোন প্রাঃ 








ং ক শা রসিদ মায়া এবং বিষ এ 
। জাবায় “শেষে হিাসার নিকৃতি, হই 
৭". ন্াজোনের ছাল দিবর্ঘনীদ, 


রর ও ভা হওক * , 
3, & রি 





৬ এক 
সব  হাডতই, আছ: ৰ পি নি চে & 
বৃ | 
| তদুত্যবিদ্যাং বিভ্পং হ্দি বস্মিজিরেশি। 

যোগী মাযাঙর্গেসি তান্মৈ বিদ্যান্াসে 7 রঙ 


তি সু আর ইবিদ্তয়োধুখত্ এককনিদেশাহ শোক" 
মক, বস্তন্যপাধি হষ্ডেদ? [পিপদ) | বিরূপজজনক- 


নিছে [কারেণ ব। মাঞেডি। থবহারঃ। আবরণ” 
উক্োকারেসেনছ ঠা ৭ বাটি নতি /বিহাকঃ। (হক্দাজজতন্ 
* কালো প্তস্রা বেগ বাইচ / 
মে | ক . | রি 
২ খ্ব আধো হি মবেশিগ ক করিতে পারিপে, যোগ বিতত 
লা. ১. শুই কি পবন, সেই বিদ্যাত!ক নথন্থাও 
করি রর 
এইবঈ | শর অধিষ্ার ষে অভেদ, ভাঙার ন্পই নির্দেশ 
বইছে এ 1 বীধিতেদ বশতিঃ ভি বঞ্গিয়। যে. লোক 
টি তায... ক। এই একই বাধতে বিবিংপক্ষমকদ্ 
প্রকারে, আদ খু র্‌ ্‌ জারা এইরপ ব্যবহ। রা নার 
বশ ্পফাগে। ঠাখব: আাবদযা বলিফও টার হয়? এই 


কারণে, গন মনাষযু। ধাকে। 
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